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Ozet

Klasik Islam felsefesinde genel olarak Tabiat Felsefesi, Aristoteles ile Eflatun felsefesini bir potada uzlastiran ve
bu potada Yeni Eflatuncu 6gelerin de yer aldig1 Messdilik, Yeni Eflatunculugu ozellikle tasavvufun da etkisiyle
orijinal bir sekilde agiklayan Isrdkilik gibi ekolleri sayabiliriz. Islam felsefesinde felsefe ekollerini net bir sekilde
tasnif etmek, kesin hatlarla belirlemek zor olsa da 19 ve 20. Yiizyilda Islam felsefesi alaninda aragtirma yapan
yerli ve yabanal diisiiniirlerce bu konuda belli bir mesafe alinmis oldugu goziikmektedir. Cumhuriyetin
ilanindan sonra iiniversitelerde felsefe ve begeri ilimlerle istigal eden akademisyen ve diistiniirler Islam
felsefesi ve bu alanla baglantili konularda olduk¢a 6nemli ilm1 ¢alismalara imza atmislardir. Bu ¢alismalara
imza atmus, iilkemizde Islam felsefesine dair literatiiriin olusmasina katki sunmus en 6nemli isimlerden birisi
hig siiphesiz Hilmi Ziya Ulken’dir. Ulken, Islam felsefesi ve tarihiyle alakali olarak Islim Felsefesi Tarihi, Islim
Diisiincesi 1-2, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, Tiirk Tefekkiir Tarihi gibi nemli eserleri kaleme alarak alana
biiyiik bir katki sunmustur. Bu bilgilerden hareketle makalenin amaci, akademik anlamda Islam felsefesi ve
tarihi alanlarinda eserler ortaya koyarak iilkemizde Islam felsefesi tarih yazicihigimin da éncii isimlerinden biri
olan Hilmi Ziya Ulken’in Islam felsefesinde felsefi ekollere bakisini ortaya koymak olacaktr.
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HiLMi ZiYA ULKEN'S PERSPECTIVE ON ISLAMIC PHILOSOPHY SCHOOLS
Abstract
In classical Islamic philosophy, we can count the schools of Nature Philosophy in general, Peripateticism,
which reconciles Aristotle and Plato's philosophy in one pot and includes Neoplatonist elements in this pot,
and Illuminationism, which explains Neoplatonism in an original way, especially with the influence of Sufism.
Although it is difficult to clearly classify and define the schools of philosophy in Islamic philosophy, it seems
that a certain distance has been taken by local and foreign thinkers doing research in the field of Islamic
philosophy in the 19th and 20th centuries. After the proclamation of the Republic, academicians and thinkers
who were engaged in philosophy and human sciences in universities carried out very important scientific
studies on Islamic philosophy and related issues. Undoubtedly, Hilmi Ziya Ulken is one of the most important
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names who have contributed to the formation of the literature on Islamic philosophy in our country. Ulken
has made a great contribution to the field by writing important works related to Islamic philosophy and
history, such as History of Islamic Philosophy, Islamic Thought 1-2, Sources and Influences of Islamic
Philosophy, History of Turkish Contemplation. Based on this information, the aim of the article will be to
reveal the view of Hilmi Ziya Ulken, who is one of the pioneers of Islamic philosophy historiography in our
country, to philosophical schools in Islamic philosophy by presenting works in the fields of Islamic philosophy
and history in academic terms.

Keywords: Islamic philosophy, Schools, Peripateticism, Illuminationism, Hilmi Ziya Ulken.
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Giris

[slam diinyasinda ilk ilmi gelismeler 7. yiizyildan itibaren dini ilimlerin tedvin edilmesi ve bu
alanlarda kaleme alman eserlerle olusmustur. Dini ilimlerden olan kelam, hadis ve fikih gibi ilimler
Islam’in kendi i¢ dinamiklerinin birer sonucu olarak ortaya ¢gikmig ve gelismistir. Abbasi devletinin giin
gectikge siyaseten biiyiimesi ve bunun sonucunda farkl kiiltiirle tanisma, beraberinde felsefi ilimlerle
tanismay1 da saglamistir. Islam felsefesinin ve diisiincesinin gelismesine Manstir, Harinti'r-resid, el-
Me'mun ve el-Mehdi gibi yoneticilerin miispet destekleri olmustur. Ozellikle Bagdat sehrinde kurulan
Beytii'l-hikme adi verilen ilim yuvalarinda felsefi ilimlere ait eserlerin terciime edilmesi de Islam
felsefesine biiyiik katki sunmustur. Terciime olarak baslayan felsefi ilimler zamanla geliserek serh
asamasina ge¢mis ve ayni zamanda dini ilimleri de destekleyen bir form da kazanmistir (Yildiz, 1988, s.
45).

Islam felsefesi, biiyiik oranda Antik Yunan ve Helenistik diisiince mirasina dayanmaktadir. Islam
felsefesinin seriiveni her ne kadar Antik Yunan ve Helenistik diisiincenin izlerini tagisa da bu felsefe hem
ontolojik, kozmolojik ve teolojik hem de epistemolojik ve etik sorunlari ele alis1 ve ¢oziimleri bakimimndan
kendi 6zgtinliik degerini de yakalamay1 basarmistir. Bu bagariya bagli olarak Islam felsefesinde bircok
felsefi ekol ortaya cikmistir. Islam diinyasinda ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi ile baglayan
ve Endiiliis, Horasan gibi ilim merkezlerinde bulunan bir¢ok yerde etkisini ytiizyillardir devam
ettirmistir. I§te bu felsefe yolculugunda Tabiatciik (Dehriyye, Tabiliyye, Batinilik, Ihvan-1 Safa),
Megsdiyye,* Israkiyye gibi ekoller ortaya gikmig ve bunun yaminda bu ekollerden higbirine mensup
olmayan miistakil filozof ve diistiniir de yetismistir (Bircan, 2013, ss. 23-25).

Ozellikle 8. ve 10. yiizyillarda bir yandan felsefi literatiire ait terciimeler devam etmekte bir yandan
da Islam filozoflar1 hakikat arayiglarimi kaleme aldiklari eserler yoluyla akiler yontemlerle
stirdiirmekteydi. Kendilerini filozof olarak tanimlayan bu kisiler diisiincelerini genel olarak antik
felsefenin kavram ve yontemleriyle ifade etme yoluna gitmisler, ozellikle felsefe-din akil-vahiy
birlikteligini savunmuslardir (Ulken, 1967, s. 12). Bu baglamda Islam felsefesinde ilk ekoller olarak ahlak
ve metafizikte Platoncu olan hem Aristocu felsefeyi hem de Islam’in bazi 6gretilerini sert bir sekilde
elestiren tinlii hekim Ebu Bekir er-Razi (6. 925) ile anilan Tabiatcilik ile gizemli bir felsefi grup olarak

# “Adimm1 mensuplarmin hareket tarzindan alan okul ise Messailer'dir (Peripatetikler). Bunlar, Aristoteles ve

Eflatunculardir; ¢linkii bu iki filozof, ruhla birlikte bedenin de egitilmesi amaciyla yiiriiyerek 6gretim yaparlardi.” Bk.
(Farabi, 2003, ss. 109-116).
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diisliniilen ve kadim hikmetle iligkili biitiin kaynaklari toparlayan Ihvdn-1 Safd sayilabilir. Bununla
birlikte Islam felsefesinde giiglii ve derin izler birakan iki ekol olmustur. Bunlardan biri Aristoteles ve
Eflatun’un felsefelerini Yeni Eflatuncu 6gelerle destekleyen, Islam felsefe geleneginde tesekkiil devriyle
birlikte felsefe-din birlikteligini akli olarak agiklayan ve ilk baslarda her ne kadar felsefi yapilarinda
cogunlukla Aristocu-Platoncu olup daha sonra biiyiik felsefi sistemler kuran filozoflarca 6zgiinlesen ve
bu suretle bir¢ok yapiya iham vermis olan Messdilik, digeri ise Platonculugu ve Yeni Eflatunculugu
tasavvufi bir formla agiklayarak Islam felsefesine farkli bir orijinallik katan Isrdkilik ekolleridir (Baykan,
2016, ss. 1-4).

Kind1 (6. 870), Farabi (6. 950), Amird (6. 992), Ibn Sina (6. 1037), ibn Miskeveyh (6. 1030), ibn Bacce
(6. 1138), Ibn Tufeyl (6. 1185) ve Ibn Riisd (6. 1198) gibi klasik dénemin biiyiik filozoflar1 Islam felsefesinin
en basat ekolii olan Messai/Peripatetik ekole baglidir. Messailik, Aristotelesci bir yapiyr animsatsa da
Islam diinyasinda Ibn Riisd’ii kenarda birakirsak saf bir Aristotelescilik yoktur. Islam Messailiginde isim
yapmus filozoflar nezdindeki felsefi otoriteleri Aristoteles olmakla birlikte Islam filozoflar1 6zellikle
sudur nazariyesi gibi Yeni Platoncu unsurlar itibariyle Aristoteles’ten ayrilmiglardir. Messai filozoflar
tiim bilimlerin aleti konumunda saydiklar1 mantik ilminde Aristoteles’e bagh kalmiglar, yine onun
metafiziginde yer bulan sebeplilik ilkesinden yararlanmiglardir. Islam felsefesinin bu ekoliine mensup
filozoflar doga bilimleri, ahlak, akil ve nefs gibi teorilerinde yararlandiklar1 isim yine Aristoteles
olmustur (Kaya, 2004, s. 393-396). [srékilik ise 12. yiizyilda Sithreverdi (6. 1191) tarafindan kurulmus olup,
epistemolojik ve ontolojik meselelerde Messailerden ayrilir. Bu ekoliin filozoflari, Aristocu mantiga
dayali nazar ve istidlal yonteminin nihai hakikate ulagtirma giiciiniin olmadigini, nihai hakikatin ancak
mistik zevk ve riyazet yoluyla elde edilebilecegini savunur. Sehrez{iri (6. 1281), Ibn Kemmfine (6. 1284),
Kutbuddin $irazi (6. 1311) ve Sadruddin $irazi (6. 1641) gibi onemli isimler bu ekoliin en giiglii
temsilcileridir (Kaya, 2001, ss. 435-438).

Klasik dénem Islam felsefesinde tasnif edilmeye galigilan ekoller hakkinda yaptigimiz bu
degerlendirmelerden sonra Hilmi Ziya Ulken’in eserlerinden hareketle onun Islam felsefesinde felsefi
ekollere bakigin ele alacagiz. Bu baglamda Ulken’in Islam felsefesinde ortaya koydugu ekollere, kisaca

onemli temsilcilerine deginip sonugta onun goriislerini degerlendirip arastirmamizi tamamlayacagiz.
A. HILMI ZiYA ULKEN’E GORE ISLAM FELSEFESI EKOLLERI

Ulken, Islam’da felsefi hareketlerin ilk kez Abbasilerde bagladigini, buna bagl olarak da bu
donemde terclimelere agirlik verilmesi sebebiyle bir asirdan fazla bir siire 6zgiin bir filozun
yetismedigini belirtir. Ulken’e gore terciime eserlerin ve Abbasilerin fethettigi bolgelerdeki felsefeye dair
kiiltiirtin etkisiyle Miisliiman filozoflar yetismeye baslamis bu durum kelami ekolleri de etkileyerek
onlarin da felseft bir nosyona evrilmesine zemin hazirlamistir. Yine ona gore tasavvuf da felsefe ve
filozoflar sayesinde sistemlegerek gelismistir. Zaten Ulken, dini ilimlerden olan kelam, hadis gibi
alanlarda yetigsen alimleri de Islam felsefesinin icine koyarak Islam felsefesini cok genis bir alana
yaymistir. Ulken, Islam diinyasinda felsefi ekollerin hicri dérdiincii asirlarda olustugunu belirtir ve
olusan bu ekolleri de dort gruba ayirir. Islam felsefesinde felsefi ekolleri Ulken, su sekilde tasnifler: Tabiat
Felsefesi ve onun kapsaminda yer alan Tabiiyy(in, Dehrlyy(n, Batinilik, [hvan-1 Safa ekolleri, Aristoteles
ile Platon arasinda uzlastirma yoluna giden ve bu iki filozofun felsefi sistemlerini Yeni Eflatunculukla
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yorumlayan Messdilik, Yeni Eflatunculugu tasavvufi sekle sokmak suretiyle onu Platonculukla
tanimlayan ve ozgiinlestiren Isrdkilik ve en sonuncusu da siipheci filozoflar, kelamla miicadeleyi
oncelemis filozoflar, tasavvufi felsefeye mensup olup kendilerine 6zgii felsefe soylemleri olan filozoflar,
bn Haldun 6rneginde oldugu gibi daha ¢ok tarih felsefesi icinde yer olan diisiiniirler ile diger filozoflarin
olusturdugu Miistakil Filozoflar’ dir (Ulken, 2000, ss. 161-162).

1. Tabiat Felsefesi

Ulken’e gore Islam diinyasinda ilk felsefi hareket Sokrat &ncesi dénemi adlandirmak igin
kullarulan Tabiiyyiin ile baglamigtir. Islam felsefesinde Tabiat felsefesi denildiginde bununla Tabiiyyiin,
Dehriyyiin, Batiniler ve [hvan-1 Safa’dan olusan felsefi hareketler kastedilir (Ulken, 2000, s. 167). Yine
Tabiat felsefesi icinde yer alan ve Yunan felsefesinde Revakiler® (Stoa) olarak anilan felsefi hareketin
goriigleri Islam felsefesinde sinirli bir etkiye sahip olup, Miisliiman filozoflar az da olsa onlardan
yararlanmiglardir (Ulken, 1967, s. 19). Miisliiman filozoflarin Revakilik’ten yararlanmalari ise bu
hareketin giiclii bir iradeye sahip olan insanin aymi zamanda 6zgiirliige de sahip olacagmna yonelik
diisiinceleridir. Yine bu hareketin toplumsal olmaktan ziyade bireyselligi 6ncelemesi ve bireyin
mutlulugunu savunmasi Miisliiman filozoflarin bu harekete ilgi duymalarim saglamistir (Mutahhari,
2014, s. 178). Islam felsefesi icerisinde kabul edilen felsefi ekollerin kelami ekollere etki ettigini diisiinen
Ulken, 6zellikle Mu’tezile ekoliinde bu etkinin goriildiigiinii belirtir. Bu kelami ekol, vahyi 6nceleyerek
herhangi bir siipheye diismeden yaptiklar1 arastirmalarda tabiat felsefesinden de yararlanmistir (Sahin,
2000, s. 65). Ulken’e gore Mu'tezile ekoliine mensup kimi diisiiniirler atomcu goriislerin etkisinde kalmig
olup ozellikle Empedokles’ten bir hayli yararlanmiglardir. Bununla birlikte Mu'tezili kelamcilardan
Ibrahim Nazzam, Ebii'l-Hiizeyl, Cahiz ve Hayyat gibi isimler de Yunan felsefesinden ve Sokrat dncesi
felsefeden yararlanan diisiiniirler arasindadir (Ulken, 1967, s. 19).

1.1. Tabiiyytn

Islam felsefesinde bu felsefi akim Tabiiyyfin veya dogacilar olarak nitelenmistir. Ulken, bu felsefi
ekoliin, deney ve tiimevarim (istikra) metotlarim kullandigini yani bunlarmn Islam’in ilk ampiristleri
oldugunu belirtir. Bunlara gore bilgi ancak duyumlarla elde edilebilir (Ulken, 1967, s. 19). Yine bu ekole
mensup bir kisim filozoflar, maddi diinyanin disinda kalan ruh ve Tanr1’y1 da kabul ederken bir kism1
da sadece Tanri'y1 kabul etmistir (Sahin, 2000, s. 66). Ulken’e gore Tabiiyytin ve Dehriyytn felsefi
akimlar realist bir yapidadir (Ulken, 1939, s. 930). Islam felsefesinde Tabiiyy(in ekoliiniin en énemli
filozofu ve ayn1 zamanda iinlii bir hekim olan Ebti Bekir er-Razi ‘dir (Sunar, 1967, s. 35). Razi tip, fizik,
matematik, mantik ve metafizik gibi alanlarinda yaklagik iki yiiz eser ortaya koymustur. Razi'nin en
onemli eseri el-Havi olup bu eser Latincede Liber Continens adiyla defalarca terciime edilmistir. Meshur
aragtirmaci Ebu Reyhan el-Bir{ini'ye gore ise et-Tibbu 'r-Rithidni, es-Siretii'l-Felsefiyye, Kitabu'l-llahi el-Kebir,
Fi’l-Felsefetii’l-Kadime, Meydanu'l-Akl, Kitabu’l-Havi gibi eserlerin yazaridir (Sahin, 2000, s. 66).

Hilmi Ziya Ulken, Razi'nin felsefi goriislerini sdyle anlatir: Razi'ye gore biitiin muhdislerin ilk
kaynag basit bir nurdan ve madde ile miirekkep nefisten olusur. Her farkli maddenin atomlar1 arasinda

b Revaki; Bir Istilah olarak genelde Stoacilik, 6zelde fslam Stoacilig1” demektir. Islam filozoflarindan, Stoacilarin felsefesini
kabul eden ve onlarin yolundan yiiriiyenlere de ‘Revakiyyun’ denir. Bk. (Bayraktar, 2009, s. 103).
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farkli bogluklar olup bu farkli bosluklar da farkli elementlerin olusmasina meydan verir (Ulken, 1967, s.
20). Razi, Platon’da oldugu Kiilli Ruh ezeli bir cevher olarak niteler ve Kiilli Ruh, varliklar1 meydana
getirmek i¢cin maddeyle birleserek ciiz’ilesir. Bundan dolayz1 ciiz’i ruhlar, varliklar gibi ezeli ve sonsuz bir
yapida degildirler. Razi, Islam’a inancinin ve Aristoteles’in kabul etmedigi tenasiih teorisini kabul eder.
Bu cercevede o, canlilarin dldiiriilmesi fikrine karsi ¢ikar. Bununla birlikte filozof Eflatuncu ve Pisagorcu
ahlak anlayisini kabul ederek ruhun ve nefsin her tiirlii kotiiliiklerden arindirilmasin ister (Bayrakdar,
2009, s. 83).

Ulken’e gore, Razi tiim inang ve dinlere kars: biiyiik bir hosgorii beslemektedir. Ulken, bunun
i¢in onun dinleri birlestirme fikrinde oldugunu belirtir. Yine Ulken, Razi'nin din ve peygamberlik
hakkindaki su fikirleri savundugunu belirtir:

1- Akil, iyi ve kotiiniin ne oldugunu bilmemizi saglar ve onun igin akil Tanr1'nin koydugu
hiikiimleri en sarih sekilde kavramamizi saglar. Bundan dolay1 herhangi bir rehbere ihtiyag
bulunmamaktadir.

2- Halkin bozulmasmi engelleyecek olan ve kotii filleri onlara benimsetecek {iistiin zekali
kisilere dolasiyla peygambere gerek yoktur. Ciinkii kotii fiiller akilla kavranabilir.

3- Peygamberlerin dini hiikiim ve uygulamalarinda herhangi bir birlikten s6z etmek miimkiin
degildir. Bundan dolay1 peygamberler celiskili hiikiimler vermistir.

Bu goriislerine ragmen Razi, Islam dininin akla dayandigini ifade eder ve onun iistiinliigiinii
vurgular. Razi'nin din ve peygamberlik goriislerine Farabi, el-Amiri ve Ibnii'l-Heysem gibi filozoflarn
elestirileri vardir. Razi'nin Islam diinyasinda bir gelenek olusturamadigini iddia eden Ulken, Razi'yle
ilgili sunlar1 aktarir: “Felsefede Farabi'nin tam kars: kutbunda bulunuyordu. Bat: Orta caginda bu yar: biiyiicii,
yar1 ilmi ampirizm goriisii Guillaume ve Roger Bacon tarafindan kabul edilmistir. El Havi ilim alaninda oldugu
gibi felsefe alaninda siddetli akisler yapmus, tecriibe bakimindan verdigi biiyiik bilgiye ragmen ilmi goriiste diistiigii
celismeler Islam dleminde oldugu gibi Bati'da siddetli tenkitlere ugramasina sebep olmugtur.” (Ulken, 1967, ss.
21-22). Ulken, Razi'nin sistemi olan bes ezeli ilkeye de deginir. Ulken bunlarin; Allah, bosluk (mutlak
mekan), siire (mutlak zaman), ruh (Isik) ve madde oldugunu ve Razi'nin bu gortisleri Harranilerden
aldiginm1 vurgular (Ulken, 1967, s. 20). Razi'ye gore bes ilke varlikta zorunlu olarak vardir. Heyula yani
madde var olan varlikla birlesir. Varlik haline gelen bu madde bir mekanda olmay1 gerektirir. Bu ytizden
Razi'ye gore madde de ezelidir, maddenin ezeli olmas: mekanin da ezeli olmasini zorunlu kilar. O halde
mekan mutlaktir (Ulken, 1967, ss. 20-22). Razi, zamanin da zorunlu oldugunu, bu zamanin giinliik
hayattaki zaman olmay1p onun ebedi oldugunu da belirtir. Bu edebi zamanin da mutlak bir yaraticiya
ihtiyac1 oldugunu vurgular. (Ebti Bekir er-Razi, ss. 37-47).

Ebti Bekir er-Razi'nin et-Tibbu 'r-riihdni adl1 eseri onun felsefesini anlamaya dair 6nemli ipuglar:
icermektedir. Eserde, Razi heva kavramini iki boliim olarak isler ve hevayi hissi, tabii, maddi ve hayvani
arzular, sehvet, maddi haz, diirtii, i¢giidii ve akli olmayan gibi birden ¢ok anlamlarda kullanir. Ona gore,
heva insani akilsal bag1 olmayan islere gotiirerek insan1 hakikatte ulasmaktan alikoyar. Bu sebeple hevay1
Onceleyen bir insan akildan uzaklasarak basarisizlik ve mutsuzluk gibi sonuglarla karsilasir. Razi'ye gore
bundan dolay1 insanin mutlulugunu saglayacak temel ilke ve kilavuzu sadece ve sadece akildir. Ebi
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Bekir er-Razi bununla ilgili su gortisleri dile getirir: “Diirtii ve i¢cgiidiiler (Heva) her zaman tesvik, kiskirtma
ve baskwyla bizi takip eder. Sonra gelecek bir zamanda elde edece§imiz en biiyiik hazdan insan alikoyar, ciinkii
insandaki bu diirtii ve icgiidii insana hicbir sey gistermez. Bu sebeple akill: bir adam diirtii ve i¢giidiilerini bastirir,
engeller. Boylece insan kusursuz olarak sorunu dengede tutar ve kendi kendisini boyle tanimlar, bu durum da
insana daha biiyiik avantaj saglayacaktir.” (Eb( Bekir er-Razi, 2016, ss. 89-95).

1.2. Dehriyytin

Dehrilik, Mutlak Zaman anlaminda kullanilmakta ve Islam diisiincesinde genel olarak ateist ve
materyalist diisiince akimlarmi temsil eder. Bu ekole ayni zamanda Dehriyyiin adi da verilmistir
(Altuntas, 1994, s. 107). Ulken, maddeci akimlarin tabiatgilarda oldugu gibi “Bilginin esas1 duyulardir ve
duyulardan bagka bilgi kaynagi olmayinca maddeden baska gercek de yoktur.” goriisiinde olduklarmi
dile getirir. Dehriyytn ekoliiniin diger adinin Muattila olarak anildigini kaydeder (Ulken, 1967, s. 22).
Ulken’e gore Dehrilerin fikirlerini agiktan yayamamis ancak onlar Batinilerin arasina karisarak varlik
ekole cok sert elestirilerde bulunmuslardir. Bundan dolay1 Dehriyytin’a devlet tarafindan siki bir takibat
uygulanmig ve bundan dolay1 felsefeleri yayginlagmamistire (Taylan, 2010, s. 141; Ulken, 1967, s. 22).

Ulken, Eg‘ariyye'nin devlet nezdinde giiglenmesinin Dehrileri zor durumda biraktigimn,
kitaplarmnin yakildigini ve bundan dolay: giiniimiize herhangi bir eserlerinin intikal etmedigini belirtir.
Bununla birlikte Ulken, ¢ogu diisiiniiriin Dehriyy(n ile Viicidiyye (Panteistler) felsefelerinin birbirine
karistirildiging, 4 Viictdiyye'nin temel goriisleri bilindiginde bu iki goriisiin birbirine karistirllmayacagin
da ifade eder. Ulken’e gore Viictidiyye su {i¢ madde de &zetlenebilir:

1- Her varlik bir anlamda maddidir, maddeden bagimsiz bir ruh diisiiniilemez.
2- Alem (kainat) ile Tanr1 bir olup ayn1 seylerdir.
3- Insanin varlig1 kiilli bir varligin fiilinin bir sonucudur ( Ulken, 2000, s. 168; 1967, s. 22).

Ulken, Ebu Ali Rica, Talut, Salih b. Abdiilkuddiis, Ebd isa el-Verrak, Bessar, Ebii’l-Atahiye ile eski
Hind ve Iran ahlak ve siyaset gibi diisiincelerini Islam aleminde yayan Ibnii'l-Mukaffa gibi isimleri
maddeci filozof ve diisiiniirler olarak belirtir. Ayrica Ulken’e gore yine Ibnii’l-Mukaffa etkin bir hiimanist

olup Dehriler arasinda en taninmis ve iz birakan filozof ise Ibnii’r-Ravend? dir (Keklik, 1996, ss. 87-88;
Ulken, 1967, s. 22).

Ulken’e gore maddeci filozoflarm en taninmigsi Ibnii’'r-Ravendi’dir. Kitdbii Fadihati’l-Mu'tezile,
Kitabu't-Tac, Kitdbii'l-Basire, Farand, ez-Ziimriid gibi eserleri kaleme alan filozof Islam diistince tarihinde
ilhad kavramiyla 6zdeslesmistir (Bayraktar, 2009, s. 78; Ulken, 2000, s. 168). [bnii’r-Ravendi, islam
diinyasinda herhangi bir ekol kuramamustir. Yine ona Kindi ve Farabi gibi isimler elestiriler getirmistir

¢ Genel bir okuma i¢in bk. (Karaman, 2012, ss. 55-74).

d Dehriler: “Dehrilere gore diinya yaratilmamistir, sonsuza kadar var olacaktir. Cennet, cehennem ve Sldiikten sonra
dirilme yoktur. Evren yasalar1 Allah’in iradesi digindadir. Insan igin iyi olan sey, insanin isine yarayan, ona haz veren
seydir.” Bk. (Glinbulut, 1983, s. 122).
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(Bayraktar, 2009, s. 78). Filozofun temel diisiincesinin mihengini akil olusturur. Yazdig1 eserlerde Islam
dinine ve peygamberine sert elestiriler getiren filozof alemin yaratilmis oldugunu fikrine siddetle kars1
cikmistir (Ulken, 1967, s. 22; Kutluer, 2000, ss. 179-184).

1.3. Batinilik

Ulken’e gore Islam felsefesinin olusumunda kelami ve siyasi birtakim tartismalarin da biiyiik bir
etkisi vardir. Hz. Muhammed’'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi miicadeleler ve dini tartismalar
Islam diinyasinda fikri ve siyasi boliinmeleri artirmigtir. Bunun en miisahhas 6rnegi imamet meselesidir.
Sia'nin temel doktrini olan bu mesele Islam diinyasinin giindemini isgal etmistir. Sia’ya bagl gruplar bu
meseleyi hem siyasal hem de dini bir 6greti haline getirmistir. Bu gruplarin temel iddias1 imametin Hz.
Ali’ye ve onun soyuna miintesip olan 11 imama dayandirir. Yine imamete layik gordiikleri on iki imama
mesela ismet gibi olaganiistii sifatlar da ytiiklerler. Bununla birlikte $ia’nin 12. imaminin kay1ip oldugunu
ve onun geri donecegi fikrini de isleyen bu gruplar Mehdilik adini verdikleri din ve siyaset merkezli bir
inana stirekli diri tutmay1 basarmiglardir. Onu dini ve siyasal bir sistemin sembolii olarak goriirler.
Ulken, 6nemli Sia gruplarindan olan Batiniligin ayn1 zamanda Ta‘limiyye, isméiliyye, Hurafilik
isimleriyle de bilindigini vurgular (Ulken, 2000, ss. 31-32; Fahri, 1987, ss. 40-42).

Ulken’e gore Batinilik; $ia mezhebinin fikri, felsefi ve siyasi cephesini olusturur ve bu yapilanma
Ehl-i stinnet karsithgiyla kendini belli eder. Batinilik hareketini Yahudilikteki Kabala olusumuna
benzeten Ulken, Batinilerin kutsal kitapta gizli manalar tasiyan ayetlerin oldugunu ve bdylece onlarmn
bu ayetlere kendi istedikleri anlam1 verebildiklerini savunur. Yine Ulken, bunlarin te’vile bagvurarak
ayetlerden farkli anlamlar ¢ikarttiklarini belirterek Islam aleminde ilk defa Hakim Tirmizi adindaki
stfinin adim zikreder. Ulken, Hakim Tirmizi gibi Hallac-1 Mansiir'u kaydeder ve onun Kitabu't-Tavasin
adli eseri yazdigimi belirtir. Yine Ibnii’l-Arabi’de de Batini egilimlerin oldugunu savunan Ulken,
Batmilerin Anadolu’daki etkisini Fazlullah Esterabadi'nin diisiincelerini savunan Hurfilik yoluyla
oldugunu ve bu fikri akimin Anadolu’da etkisini gostererek Bektasilige etki ettigini belirtir (Sunar, 1967,
ss. 39-40; Ulken, 2000, s. 169).

Ulken, Batmilik ekoliiniin Hasan Sabbah tarafindan fazlaca siyasallastirildigini belirterek Hasan
Sabbah ve onun taraftarlarinca Ehl-i siinnet mezhebini savunan devletleri ele gecirmek, bu devletlerin
yoneticilerine suikastlar diizenlemek gibi birtakim islere giristiklerini degerlendirir. Yine Ulken, Batinilik
diistincesini Hiristiyanligin Katolik mezhebiyle ayni goriir ve onlarn bir Islam Papalig1 kurmak
istediklerini de vurgular. Ulken’e gore Batiniligin temelini Ismet, Mehdi, Rec’at ve Takiyye olusturur.
Mehdji, din ve siyaset gibi konularda derin bilgilere vakiftir. Batiniligin propaganda islerini ytiriiten
dailer ideolojilerini anlatmak igin takiyye yaparlar. Batinilik diisincesinin esasmi aslinda Rec’at
olusturur. Ulken’e gore Rec’at; Mehdi’den sonra tiim imamlarin tekrar diinyaya doniis fikridir (Ulken,
1957, ss. 60-62; Ulken, 2000, s. 169).

Batini ekoliinii bes madde altinda toplayan Ulken’in tespitleri su sekilde verilebilir:

1- Alemin bir baslangicindan s6z edilemez, ¢linkii o kadimdir.
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2- Batinilere gore peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin bir kismi dogrudur. Kur’an Kerim ise
Allah kelamadir.

3- Insanlarin dogru yolu bulmasi igin peygamberden sonra gelmis ve gelecek olan imamlara
uymalar1 gerekmektedir. Batinilere gore Imamlar masumdur ve ismet sifatina sahiptir.
Batinilerin bu goriisleri Hiristiyanliktaki Papalik anlayisin1 animsatir.

4- Batinilerin ahiret diistincesi Brahmanizm ve Maniheizm’e yakindir.

5- Batiilere gore ayetlerde gizli anlamlar vardir. Onlar te’vil edilmelidir (Ulken, 1967, ss. 26-27).

Ulken, Batinilerin el-Belligu'l-ckber ve Te'vilii’s-seri'a gibi &nemli eserlerinin oldugunu, Omer

AAAAA

getirir (Ulken, 1967, s. 26).
1.4. Ihvan-1 Safa

Thvan-1 Safa; 10. yiizyilda ortaya ¢ikmis onemli bir felsefi harekettir. Thvan-1 Safd’ya Islam
ansiklopedicileri ad1 verilmektedir. Bu hareketin iiyelerinin isimleri gizli tutulmus ancak Ebu Hayyan su
bes kisinin ismini vermistir: Ebu Siilleyman Muhammed b. Ma'ser el-Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi),
Ebu'l-Hasen Ali b. Harlin ez-Zencani, Ebu Ahmed Muhammed el-Mihrecani (Nehrcirl), el-Avli (Avfi)
ve Zeyd b. Rufa'a (Cubukcu, 1983, s. 141). Bu hareketin oncelikleri olarak Miisliimanlar1 taassuptan
kurtararak onlar1 ilim ve felsefe yoluyla en yetkin hale getirmektir. Yine bu ekol 6ncelikle Miisliimanlara
hikmet bilgisini vererek onlarin ahlakli ve erdemli olmalarin1 amaglamistir. Thvan-1 Safa’ya gore biitiin
ilimlerin en yiiksek amaci insan davramglarini diizeltmektir. Islam hiikiimlerinin ve ortaya koydugu
inanclarinin birtakim hurafelere maruz kalarak bozuldugunu savunan ekol bu olumsuzlugun ancak
felsefe ve ilimle asilacagini savunmuslardir (Corbin, 2001, s. 249).

Ulken’e gore Thvan-1 Safa, aym Auguste Comte gibi ilimleri basitten karmagiga dogru bes kisma
ayirmis ve bu bes kismi da Matematik ve mantik, zihin, tevhid ve kelam, ahlak, tabiat ilimleri olarak
siniflamuglardir (Ulken, 1967, s. 29). Bununla birlikte Thvan-1 Safa’min bilgi kuramlar1 karmagik bir
haldedir. Bundan dolay1 Ihvan-1 Safa igin; “Hind, Yunan ilmini ve felsefesini de elden birakmadilar.
Matematikte Pisagor'a, mantikta Aristo’ya, metafizikte Yeni-Eflatuncunlara, ahldkta Sokrat’a, din felsefesinde de
Farabi’ye baglandilar.” (Sunar, 1980, s. 12) degerlendirmesi yapilmustir.

Ulken’e gore Thvan-1 Safa, Batinilik ve Mu'tezile gibi olusumlarla biiyiik benzerlik tagir. Thvan-1
Safa canlilardaki degisim ve evrimlesme gibi meselelere ilk kez temas eder ve bu konulara eserlerinde
deginir. Fakat bu degisim ve gelismenin gilintimiizde ortaya koyulan evrimci teorilerle bir benzerligi
yoktur (Ulken, 1967, s. 28). Ulken, Thvan-1 Safa ekoliiniin felsefi toplant1 ve ilim meclislerine biiyiik 6nem
verdiklerini belirterek bu toplant1 ve ilim meclislerini dort grup olarak gerceklestirdiklerini aktarir.
Bunlarmn ilki 15 yasindaki genglere yonelik olup genglerin kalplerine dokunan bilgileri verme ve onlar1
bir sanata yonlendirme seklindedir. Ikincisi 30 yas uistli kisileri daha ¢ok siyaseten gelistirme ve onlar1
hikmet ve felsefede derinlestirme {izerinedir. Uclinciisii 40 yasindan biiyiiklerin katildig1 takva ve dini
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bilgide iistiin, ahlak ve faziletleriyle one ¢ikmis el-Fudala el-Kiram da denilen kisilerin toplantilaridir.
Besinci ise ilim, ahlak, fazilet ve hikmette ilerlemis olup adeta meleklerin bilgisiyle donanmais en tist
kisilerin olusturdugu ilim meclisleridir (Cubukgu, 1964, s. 52; Ulken, 1967, ss. 26-30).

2. Messailik

Yunan felsefesinde Peripatoscular olarak iin salmis olup Tiirk¢e anlami “yiiriiyenler”, Arapca
anlami1 ise Messailik’tir. Islam felsefesinde Aristoteles ve ogrencilerine nispet edilerek bir anlamda
akilcilig1 savunan ve Messdilik olarak adlandirilan ekoldiir. Ulken, ekoliin akilet tutumunun Islam kelami
ve felsefesi tizerinde ¢ok 6nemli etkiler biraktigini belirterek 6zellikle bu ekoliin Ehl-i stinnet doktrinine
can suyu oldugunu vurgular. Yine bu ekoliin, kelamcilarin sitipheci ve dogaci diistiniirlerin 6ne
stirdiikleri teorilerine karsi zorlandiklarim aktaran Ulken akila filozoflarin Aristoteles ve Platon’un
felsefelerinde yer bulan ontolojik ve kozmolojik diisiinceleri Islam diniyle paralel hale getirmeleri
sonucunda kelamailari felsefi bilgileri kullanarak rahatladiklarin bildirir. Ulken’e gore bu felsefi ekoliin
ana kaynaklar1 sadece Grek felsefesi olmamis bolgedeki kadim felsefe ve kiiltiir birikimleri olan Babil,
Hiristiyan ve Maniheizm tesirlerini birlestiren Hermes kiiltiirleridir (Kaya, 2004, ss. 393-396; Ulken, 2000,
s. 171).

Ulken’in Messal ekoliine yonelik diisiincelerinde tam bir uyum aramak miimkiin
goriinmemektedir. Bir yandan o bu ekoliin ortaya koyduklari iiriinlerle kelamcilarin rahatladigini ve
ekoliin akilal din felsefesinin Islam diisiincesinde yerlesmesine katki sundugunu savunurken diger
taraftan Ulken, Yunan felsefesi ve Hermes geleneginin Islam dininin temayiilleriyle yorumlamaya giden
Messai ekoliiniin Islam felsefi sistemine zarar verdigini belirtir. Ulken bu zarari ii¢ madde de toplar ve
soyle Ozetler:

1- Messai ve diger filozoflar serh asamasina gectikten sonra Aristoteles’i Platon’la tamamlamislar
ve bu iki filozofu uzlastirmislardir. Dolasiyla bu uzlastirma sonraki yiizyillarda Islam felsefi
diisiincesine zarar vermistir.

2- Islam felsefesi ilk baglarda Grek felsefesinde Sokrat &ncesi birikimden yararlanmigtir. Tabiat
felsefesi, Islam ve ilahi dinler yaratilis inanci kabul etmeyerek alemin bir baglangici olmadigt
fikrini kabul eder. Islam filozoflar1 tabiat felsefesinin bu savini bir sekilde Islam inanciyla
uzlastirmaya yoneldiler. Fakat bu uzlastirma Miisliiman filozoflar i¢in kolay olmamis ve
kelamcailarin filozoflara saldirisini kolaylastirmistir.

3- Miisliiman ve Arap filozoflara 6zellikle Plotin’e atfedilen Teoloji ve bazi risale tarzi eserleri
biiyiik tesir birakmistir. Plotin ve Aristoteles’in fikirleri Islam inanciyla uzlagtirilarak Sudur
teorisi Miisliiman filozoflarca ortaya koyulmus fakat bu Plotin’e ait oldugu iddia edilen
eserlerin apokrif oldugu diislincesi yayginlastik¢a farkli kesimlerin saldirisi ¢ogalmistir
(Ulken, 1967, ss. 41-42).

Ulken'in Islam felsefesindeki ekollere konu ettigi ve 6zellikle Megsat filozoflara yonelik elestiri ve
ovgiilerinin degiskenlik gostermesinin nedeni onun felsefe ve Islam felsefesi iizerine yaptig1 calismalar
da kaynaklariin oryantalist diisiiniirler olmasidir. Ulken’in yararlandig1 isimler arasinda Ernest Renan,
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Gauthier ve De Boer gibi arastirmacilar bulunmaktadir. Bunlarin genel de ortak ézelligi Islam felsefesini
Grek felsefesinin bir kopyasi ya da devami olarak kabul etmeleridir (Alper, 2006, ss. 134-135; Bayraktar,
2013, ss. 17-24; Bulut, 2008, s. 499; Kaya, 2019, s. 81). Buna ragmen Ulken, Islam felsefesini genel olarak
Grek felsefesinin basit bir devami olarak gormemektedir. Yine Ulken bilhassa Messai filozoflarina cok
biiyiik bir dnem atfetmis olup onlarin bir¢ogunu Tiirk olarak diisiinmiigtiir. Islam felsefesi i¢in Arap
veya Fars felsefesi soylemine karsi cikan Ulken bu diisiincesini siirdiirememis kendisi de milliyetci bir
durusa kaymustir (Ulken, 1998, ss. 101-102; Vural, 2011, ss. 521-538).

Messai felsefenin ve Tiirk skolastik diisiincesinin en biiyiik iki filozofu olarak gordiigii Farabi ve
fbn Sina’y1 Ulken, tasavvufi-irfani felsefenin tam ortasina koyar (Alper, 2014, ss. 821-823). Ulken’e gore
Farabi'nin Fusilsii'l-hiken'i rasyonalizmle mistisizmi birlestirdigi bir eseridir. Yine ona gore Ibn Sina’nin
Makamatii'l-rifin, Kitabii't-Tayr ve Hayy bin Yakzdn gibi eserleriyle son eserleri Israki egilim tasimaktadir
(Ulken, 2000, ss. 186-192).

Messai ekol igerisinde goriilen, Farabi ile Ibn Sina arasinda gecis filozofu sayilan, Farabi ve Ibn Sina
gibi filozoflarin aksine meghur ii¢ tehafiit konusunda Islam akaidinden yana tavir koyan (Kaya, 1991, ss.
68-72), er-Razi’ye diisiincelerinden dolay sert elestirilerde bulunan (Amiri, 2013, s. 40-42) ve belirgin bir
Farabi takipgisi ve yorumcusu olan (Kutluer, 1989, ss. 70-71) Ebii’l Hasan el-Amiri hakkinda Ulken’in
eserlerinde tek bir satirin gegmemesi diisiindiiriiciidiir. Ulken’in Islam felsefesi tarih yaziciigina giristigi
dénemlerde kendisiyle ayn1 dénemlerde yasamis ve Islam felsefesi tarih yaziciiginin bir diger nemli
ismi Ismail Hakki Izmirli calismalarinda Amiri’ye deginmistir (Izmirli, 1030, s. 37). Buradan hareketle
Ulken’in Amiri’den haberinin olmamas: diisiiniilemez. Ulken’in Amiri’ye deginmemesinin gerekgesi
Amiri’nin Arap milliyetciligini eserlerinde 6n plana ¢ikarmasi oldugu soylenebilir (Akpinar & Cihan,
2022, ss. 601-626; Rosenthal, 1995, ss. 171-172).

Ulken'e gore Messal gelenek bir¢ok filozofun yetismesine vesile olmustur. Ulken, Messai ekol
iginde Kindji, Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce, Ibn Riisd gibi biiyiik filozoflarin yaninda bu ekoliin tesir ettigi
veya tesir ettigini diisiindiigii baz1 isimleri de Messai felsefe i¢inde gormiis ve bundan dolay: bir dizi
karigikliga da sebep olmustur. Bu filozoflar arasinda Nasiriiddin Ttsi, Seyid Serif Ciircani gibi isimler
bulunmaktadir. Yine Ulken, Yahudi filozoflarindan olan ve Messat felsefenin tesiri altinda bulunan Ibn
Meymin'u da bu ekol i¢inde vermistir. Bu filozoflarin hepsini vermek bu makalenin hacmini ve amacini
asacagindan sadece bu ekolle 6zdeslesmis Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’e dair ¢ok kisa olarak Hilmi Ziya
Ulken'in degerlendirmelerini verecegiz. Ciinkii bu ti¢ 6nemli isim Messailigi Islam diinyasinda
koklestirmekle kalmamis, dini ilimlere hem sunduklar1 yontem agisindan hem de getirdikleri
terminolojik ve epistemolojik yapiyla yeni bir soluk getirmislerdir. Yine bu isimler Latin diinyasinda da
biiyiik etki birakarak bir anlamda dahil olduklar1 ekolle Batinin Skolastik durusunu bozmada rol
oynamuslardir.

Ulken, Farabi'nin felsefesi hakkinda eserlerinde genis bilgiler verir. Ulken’in filozoflar arasinda
Farabi'nin felsefesine yonelik begenileri yaninda gercegi de yansitmayan birtakim elestirilerinin oldugu
goze carpmaktadir. Farabi hakkinda onun felsefesinin Aristoteles mantig1 ve felsefesi {izerinden
gidilerek yapilmis bir intihal oldugunu iddia eden Ulken, Farabi'yi oryantalist bir eda ile kopyaci olarak
niteler (Ulken & Burslav, 1940, ss. 16-17). Bununla birlikte ayni Ulken Tiirk-Islam felsefesi icinde ele aldig
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Farabi'yi biiyiik bir filozof ve rasyonalist olarak degerlendirmistir (Ulken & Burslav, 1940, s. 18, 24;
Ulken, 2007, s. 109, 112).

Ulken’e goére Farabinin Aristoteles ve Platon'u uzlagtirmayi basaramadigi, yine Farabi'nin
rasyonalizmi ile mistisizmi birlegtirirken celiskiye diistiigii Ulken tarafindan iddia edilse de (Ulken, 2007,
ss. 115-116) Ulken’in bu yargilarimin aksine kimi diisiiniirlere gore Farabi'nin iki filozofu uzlastirmasi
basarili olmustur. Bu sekilde diistiniirlerin goriisleri sdyle verilebilir: Farabi'nin sisteminde felsefi bilgi
ile hakiki dini bilgi hicbir zaman birbirine ters diismez ve ikisi arasinda biiyiik bir uyum vardir. Bu
ylizden Farabi'ye gore Aristoteles ile Platon’un aslinda farkli yollardan giden fakat ayn1 yere varan bir
yol izlemislerdir. Platon'un felsefesinde metafiziksel 6geler hakim olup bu 6geler aslinda dini bir
felsefenin de baslangi¢ noktasiyken Aristoteles felsefesinde ise rasyonalizm hakim olup yoniinii fizik
alemine ceviren sistemli bir bilim felsefesinin baslangicidir. O halde biri dini bilgi, digeri ise
felsefi/bilimsel bilginin savunuculari olan bu iki filozofun felsefeleri goriiniirde birbirine zit gibi anlasilsa
da hakikatte ayn1 yola ¢ikmaktadir (Karug, 2017, ss. 362-365; Kaya, 1995, ss. 152-154).

Ulken, Farabi'nin siyaset felsefesini degerlendirirken de birbiriyle celigkili goriisler ortaya koyar.
O, Farabi'nin Hobbes’a, Rousseau’ya ve Darvinizm'e etki ettigine yonelik; “Faradbi, Hobbes in onciisii olarak
goriiliiyor.” veya “Fardbi bir nevi Darvinizmin onciisii gibi goriiniiyor.” (Ulken, 2000, s. 187) ifadelerini
kullanirken; ayni zamanda bunun tam aksini belirten: “Fardbi’yi Hobbes'in, Rousseau'nun veyahut
Darwinizm'in fikirlerini ¢ok énceden bildiren bir feylesof telakki etmemize imkan yoktur.” (Ulken, 1957, s. 173)
ifadelerine de yer vermistir.

Ulken'e gore Farabi, birgok filozof, diisiiniir ve ekole etki etmistir. Farabi felsefesi 6zellikle Bagdat
ve Harran’da Farabi okulu (Aydinli, 2013, ss. 145-182) canliliini korumus; Bagdat'ta Yahya b. Adji,
Harran’da ise Ibrahim b. Adi gibi filozoflarin dnciiliigiinde Farabi Okulundan birgok talebe yetismistir.
Ebu Siileyman Siczi, Ebti Hayyan et-Tevhidi, Ibn Miskeveyh gibi filozoflar Farabi ekoliine sahip olup
ozellikle Tbn Miskeveyh Tehzibii'l-ahldk eseriyle meshur olmustur (Ulken, 2000, s. 188). Bununla birlikte
Farabi kendisinden sonra sadece felsefi ekol ya da filozoflara degil kelami ekollere ve kelamcilara da
biiyiik bir etki birakmugtir. Tbn Sina, Eb(i Bekir er-Razi gibi biiyiik isimler Farabi felsefesinden ilham
almislardir. Yine Farabi, Ibn Bacce, Nasiriiddin Tasi, ibn Tufeyl, Celaleddin Devvani, fbnﬁ’l-Heysem,
Kinalizade Ali gibi birgok filozof ve diisiiniire ilham kaynagi olmusture (Ulken, 1957, ss. 173-174).

Ibn Sina’ya gelince Ulken, onun ahlak, metafizik, nefs, bilgi, niibiivvet ve din felsefesi gibi konulara
yonelik genis agiklama ve degerlendirmeler de bulunur. Bunlarin hepsi makalenin sinirlarimi
asacagindan Ulken’in Ibn Sind’ya bakisina da Farabi’de oldugu gibi kisaca deginecegiz. Ulken, onun
sisteminin Orta cag felsefesinin genel karakteristigini tasidigin1 ve onda deneycilik ve rasyonalizmin
ayrilmaz bir biitiin olusturdugunu belirtir. Yine Ulken, Bati felsefesinde Saint Thomas neyse Dogu
felsefesinde de bn Sina’nin ayn1 olup her ikisi de skolastik felsefenin en biiyiik savunuculari konumunda
olduklarini iddia eder. Ibn Sina igin akil ve deneyden uzak oldugundan bu ikisini kullanmiyor
elestirilerini reddeden Ulken, Ibn Sind’nin bu elestirilerin aksine onda tecriibe ile akli ayrilmaz bir birlik
olusturdugunu savunur. Ulken’e gore skolastik diisiincenin olusmasinda fbn Sina degil Gazzali ve

¢ Bu konuyla alakal1 genis degerlendirme i¢in bk. (Korkut, 2012, s. 123-175).
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Guillaume d'Ockham gibi diisiiniirlerin etkili oldugunu da aktarir. Yine Ulken’e gore Ibn Sina’daki akil
ile tecriibe ayrilmaz birliginin olusmasina Zekeriyya er-Razi ve Farabi gibi filozoflar etkilidir (Ulken,
1967, s. 89). Ulken, Farabi'nin Aristoteles, Platon gibi Yunan filozoflarindan intihal yaptigini, ibn Sina’nin
ise intihal yapmadigini, baz1 yerlerde terkip yaptigini aktarir (Ulken, 2007, ss. 126-127).

Ulken’e gore Ibn Sina, Farabi’den daha orijinal ve daha miikemmeldir. Yine Ulken; “Gazzdli
iizerinde tesiri biiyiiktiir. Gazzdli, Ibn Sind’nin ruhiyatini aynen taklit etmisti. Metafizikte ona hayli hiicum etti
ise de biitiin meseleleri ondan almuistir. Hatta bundan dolayi, ‘Kitdbii’s-Sifd, Gazzali'yi hasta etti.” derler. Ciinkii
Gazzdli'nin siipheciligini doguran Kitabii’s-Sifd’dir.” (Ulken, 2000, s. 2015) diyerek Ibn Sind'nin Gazzali
tizerindeki etkisini dile getirir. Ancak Ulken, bu diisiincelerinde sabit kalmayarak; “Gazzdli evvela Ibn Sind
felsefesine tamamuyla bagl oldugu halde sonradan onun aleyhtar: olmustur. Fakat onu reddedilmek icin ise
felsefesini hiilasa ile baslamis ve ne gariptir ki tenkitler Ibn Sind’y: biisbiitiin kuvvetlendirmeye yaramistir.”
(Ulken, 2007, s. 151) goriisiinii dile getirerek celiskiye de diiser.

Ulken’e gore tipki Farabi gibi Ibn Sina da kendinden sonra bircok ilim adamina ve ekole etki
etmistir. Bununla birlikte Ibn Sind’mn etkisi hem dogrudan hem de dolayli olmustur. Ibn Sina Okulunu
(Alper, 2013, s. 251-288) en bariz etki olarak goren Ulken, bu okulda Ibn Sind’min felsefesi 6grenilmis olup
onun eserleri {izerine takipgilerince gesitli serhler kaleme alindigini dile getirir. Ulken, Ibn Sina’nin
dogrudan ve dolayl 6grencileri; Ebu Abdullah Ma’sumi, Meymin b. Necib el-Vasiti, Ebii'l-Meali, Ebii’l-
Abbas el-Liikeri, Abdu’r Razzak et-Tiirki, Ebu Nasir Nesevi olarak verir. Ayrica Ulken, Ibn Sina
felsefesinin felsefi kelama yon veren Fahreddin Razi, Nasiriiddin Tasi ve Seyid Serif Ciircani’yi
etkiledigini aktarir (Ulken, 1967, s. 111, 114).

Ibn Riisd, Messai ekolun Endiiliis’deki en biiyiik filozofu olup onun eser ve goriisleri 6zellikle
Latin diinyasmi etkilemistir. Onun felsefesinin 6ne ¢ikan onemli Ozellikleri yasadigi donemde
Gazzali'nin gortisleri tizerine yazdig1 eserle (Tehafiitii’t-tehafiit) Messailigi miidafaa etmesi, Aristotelesci
yapisi ve giiniimiizde de etkisi goriilen din-felsefe veya vahiy-akil uzlagmasini ortaya koyan goriisleridir.
bn Riisd’e ve Messai filozoflarin ¢ogunluguna gore felsefe/hikmet ve din ayni amaca hizmet eder.
Felsefede akil, dinde ise vahiy esas olup Ibn Riisd, felsefenin amacimin Allah’in varligim incelemek ve
O'nun hikmetini akli metotlarla yorumlamak oldugunu ifade eder. Ibn Riigd hem felsefenin hem de dinin
konu ve amag birligi bakimindan ortak oldugunu, yine din ve felsefenin izledikleri yontem bakimindan
farklilagtigini belirtir. Dinin hedef kitlesi burhan ehlinden avama kadar tiim kesimlerdir ve onun iislubu
herkesin anlayabilecegi tiirdendir. Felsefe/hikmet ise, terminolojik, epistemolojik ve metodolojik olarak
dinden farklilagir ve onu tiim kesim anlayamaz, bundan dolay1 felsefeyi ancak burhan/havas ziimresi
anlayabilir. Yine Ibn Riisd’e gore din, felsefeden konu olarak daha genel olup ciinkii din, felsefenin
ulagsmakta zorlandig1 bazi metafizik, psikolojik, ahlaki, eskatolojik konulara cevap verir (Ibn Riisd, 2004,
ss. 85-88).

Ulken’e goére Ibn Riisd, Farabi ve Ibn Sind’y1 ozellikle sudur teorisine yaklagimlarindan dolay1
elestirmistir. Ibn Riisd’e gore bu iki filozof Aristoteles’i yanlis yorumlamislar ve bundan dolay1 o
Aristoteles’i kendince te’vil etmislerdir (Ulken, 1951, s. 20). Ulken’e gore Farabi ve Ibn Sina, Eflatun’la
Aristoteles’i veya Aristoculukla yeni Eflatunculugu uzlagtirmaya calismiglardir. Ibn Riisd ise
Aristoteles’in eserlerine serhler yazmistir ve o gercek bir Peripatoscu’dur. Ayrica Ulken, Ibn Tufeyl ile
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iki iyi dost olsalar da onlarin fikri yénlerinin farkli oldugunu degerlendirir. Yine Ulken’e gore Ibn
Riigd’iin siyaset felsefesinde rasyonalizm hakim konumda olup Imam Maverdi gibi devletin esaslarin
dine dayandirmamaistir (Ulken, 1967, s. 167; 2015, s. 2).

Ibn Riisd’iin felsefesine Miisliimanlar diisiiniirler gibi farkli dinlere sahip diisiiniirlerden de itiraz
gelmistir. Ibn Riisd'iin savundugu felsefe ve dinin ¢atismadig, her ikisinin de ayn1 memeden siit emen
cocuk gibi oldugu savi bu elestirilerin merkezini teskil eder (Sarioglu, 2020, ss. 366-378). Ibn Riisd’iin;
“ Alemin kidemi ve ezeli olusu, alemin inkari, insan akillarinin birligi, ferdi aklin ve nefsin fani ve bedenle
yok oldugu, insan fiilinin ilahi inayetin disinda kalmasi, insanin ebedi kilinmasina ilahi inayetin kafi
olmayis1” gibi fikirlerinden dolay: sert elestirilere maruz kalarak Avrupa’da eserleri yasaklanmis ve
yakilmigtir. Tiim bunlara ragmen Avrupa 6zgiir diistinceyi, akil ile vahiy uyumunu ve tip ilmine dair
bircok malumati Ibn Riisd ve eserlerinden 6grenmistir. Yine Roger Bocan, Albertus Magnus ve Saint
Thomas gibi iinlii isimler Tbn Riisd’ii elestirmelerine ragmen onun tesiri altinda kalmaktan
kurtulamamuglardir (Ulken, 1967, ss. 168-169).

Ulken, Nasiriiddin Tdsi ve Seyid Serif Ciircani gibi Messai tesirin etkisinde kalan, Aristocu-Messai
ekoliin Endiiliis ayagini temsil eden Ibn Bacce ve Ibn Riisd’iin felsefelerine, eserlerine, hayat hikayelerine
ve yine Megsai ekole bagli olan Yahudi filozoflara da deginerek Israki ekole giris yapar.

3. Israkilik

Israk,f kelime olarak ‘15181 agilmast’ ve ‘giinesin dogmas’ anlamlarinda kullanirken Islam
Felsefesinde ise hakikatin ortaya ¢ikmasi, karanligin aydinliga déniismesi, zulmetin nura tahvil edilmesi
gibi anlamlarda kullanilir. Bu kelime felsefe ve diger ilimlerde siklikla kullanilir. Islam felsefesinde
Siihreverdi tarafindan sistemli hale getirilen kelime filozof tarafindan nisbet eki eklenerek Isrikiyyun
(Siihreverdi, 1993, s. 403) olarak kullanilmis ve zamanla Siihreverdi'nin takipgilerince Islam felsefesi
ekollerinden biri haline getirilmistir. Israkiyyun felsefesinde kesf, ilham, sezis veya miikagefe gibi
metodlar1 kullanr (es- Sehreziiri, 2015, s. 864). Bu ekol Islam felsefesinin akilci ekolii olarak bilinen
Messailik ile tasavvufi felsefeyi kendine has yorumlak suretiyle farkli bir 6zgiinliigii sahiptir. Bununla
birlikte Israki felsefede Islam, Mazdaizm, Yeni Eflatunculuk gibi 6geler de etkilidir. Bu ekoliin kurucu
filozofu Sehabeddin Siihreverd? dir. Israkiyye ekolii, din alimlerinin ve devlet erkanin agir1 hiicumlari ve
baskilamalar1 neticesinde etki sahasi bulamamistir. Bununla birlikte Israkilik, bazilarina gore Messai
ekolden daha 6zgiin bulunmustur.s (Cihan, 1998, s. 137; Ulken, 1967, s. 188; Ulken, 2000, s. 233; Yalin,
2017, s. 264).

Ulken:“Ibn Sind'nin son eserleriyle baslamis ve sonradan bash bagina bir felsefe mektebi haline gelmistir.”
(Ulken, 2000, s. 233) diyerek Israkiligi Ibn Sina ile baslatir. Ne var ki yine Ulken; “Israkilik, daha kurucusu
olan Sehabeddin zamaninda” demek suretiyle de Israkiligin kurucusunu Sehabeddin Siihreverdi olarak
belirtir (Ulken, 1967, s. 188). Ulken’in bu iki farkli goriisiinii yine kendisinin ifadeleriyle giiniimiiz
degerlendirmelerine yakin bir goriisii de savunur. “Daha ziyade Siihreverds ile baslatilan Israkilik, kimilerine

f“Sark” kokiinden tiiretilen “israk”, sozliikte “giinesin dogusu sirasindaki 1s1ma, aydinlanma, parlama, tan agarisi” gibi
anlamlara gelir. Bk. (Ragip el-Isfehani, trsz, s. 258).
& Ayrica Sithreverdi'nin eserleri i¢in bk. (Cihan, 2001, ss. 211-220).
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gbre Tbn Sind tarafindan tohumlar atilan bir diigiincedir. Bunlara gore Ibn Sing, el-Isarat-ve't-Tenbihat, el-
Hikmetii’'l-Mesrikiyye adli eserinde bu diisiincenin tohumlarimi atms ve Siihreverdi bu diisiinceyi
olgunlastirnistir. Bu iddia heniiz tam olarak ispat edilmemekle birlikte Siihreverdi’de Ibn Sind'nin etkisi rastlanan
bir durumdur.” (Sahin, 2000, s. 115). Macit Fahri de Ulken’in son degerlendirmesi paralelinde; “Islam
Messdiligine kargt gosterilen reaksiyon, sadece, Ibn Sind'mn tasarladigr fakat tam olarak ortaya cikaramadig
tasavoufi felsefe icin temel vazifesi gordii.” (Fahri, 1987, s. 239) demis ve ekolun kurucusu olmasa bile Ibn
Sina’'nin etkisini dile getirmistir. Zaten Ulken de Ibn Sind’y1 anlatirken ondaki Israki egilimlere dikkate
cekmistir (Bircan, 2013, s. 263, 267; Cihan, 2001, ss. 2-3).

Celaleddin Devvani, Sehreziri ve Kutbeddin $irazi gibi filozoflarca Siihreverdinin eserleri serh
edilmistir. Yine Kutbeddin Sirazi, Israki ekoliin yayilmasinda biiyiik bir pay sahibidir (Kutluer, 2010, ss.
38-40; Ulken, 1967, s. 190). Ulken’e gore Endiiliis’te i§rél<ilik ekolii ibn Tufeyl tarafindan temsil edilmis
ve yayilmistir (Ulken, 1967, s. 190). Ancak Ulken’in bu iddiasi ilim gevrelerince kabul gérmemistir. Bu
konuya iliskin Bayraktar sunlar1 dile getirir: “Ibn Tufeyl'in Israkiligi ile Siihreverdi'nin Israkiligini ayni
saymalar ve ayrica Ibn Tufeyl’in Siihreverdi’den etkilendigini iddia etmeleri yanlistir. Ciinkii her seyden énce Ibn
Tufeyl, (1106-1185) Siihreverdi (1153-1191)'den énce yasamistir, olsa olsa Siihreverdi Ibn Tufeyl’den
etkilenmistir, denilebilir. Fakat bunda fazla israr edilemez; zira Siihreverdi ile Ibn Tufeyl arasinda cok kisa bir
zaman vardir, diger yandan cok uzun mekdn mesafesi vardir ve o kisa zamanda Ibn Tufeyl'in fikirleri ve eserinin
Islam  diinyasinda  bilindigi konusunda simdilik bir bilgimiz yoktur.” (Bayrakdar, 2009, s. 99)
degerlendirmesinde bulunur.

Ulken, Erékﬂigin; Eflatunculuk, Zerdiistliik ve Islam gibi 6gelerin birlesmesiyle olusmus eklektik
bir ekol durumunda oldugunu belirtir. Yine Ulken, Israkiligin tasavvufla Messailigin tam ortasinda kalan
bir ekol oldugunu, tasavvufa elestiride bulunacaklar1 zaman Aristoteles ve Messailige, Messailige
elestirilerde bulunacaklari zaman da tasavvufa sarildiklarini aktarir. Bununla birlikte Israkilerin
diisiincesinde felsefenin yontemi sezgidir. Yani insan miikasefe ile zulmetten nura ¢ikabilir. Ciinkii
insan, saf akil yiirtitme ve mantik yoluyla hakikate varamaz. Miikasefeye dayanan insanin, yiiksek
alemlerden akan nurla suuru yetkinlesir, kalbi huzurla dolar (Sithreverdi, 1993, s. 81; Ulken, 1967, s. 191).
Bu durumu Ulken sdyle agiklar: “Karanh§in 1s13a sevgisi vardir ve karanlik 1s13a dogru yiikseldikce kendi
kesifliginden kurtulur.” (Ulken, 1967, s. 192).

Ulken, Israkilerin Messailerin kullandig1 bahsi/nazari degil de miikasafeyi/sezgiyi éncelediklerini
belirterek: “Nazar ehlinin ziddi olmak iizere kendisini zevk ehli sayarlar; bununla beraber mutasavviflarin cezbe,
istigrak gibi teessiiri taskinlik hallerini kabul etmezler. Onu yalniz zihni bir hads olarak goriir. Efldtun’u iistat
olarak tamdig: halde Eflatun’un ve onu takip eden filozoflarin ‘akli hads’ usulleri Siihreverdi’nin miikagefesinden
cok bagka seydir.” (Ulken, 2000, s. 234) ifadelerini kullanir. Buradan hareketle Ulken, i§rékiligin Eflatun’u
ve Yeni Eflatuncu &geleri kullansa da farklilar1 oldugunu diisiinmektedir. Ulken, Israkiligin ekletizme
dayanan bir ekol oldugunu savunur ve onun Yunani kaynaklarla birlikte Hint veya yerel felsefi
kaynaklari kullandigini belirtir. Yine Ulken, Siihreverdi'nin bu sisteminin 6zgiin bir Teozofi" olup onu

" Teozofi: Dogasini, dziinii tam ve eksiksizce agiklamaya galistigi Tanriy1 tamimayt, insamn evrendeki yerini belirlemeyi,
yasam ve Oliim bilmecelerini ¢6zmeyi ve ruhun Tarut ile birlesinceye dek ytiikselmesini saglamay1 amaglayan, bu amag
gergevesi icinde, ¢ok biiyiik dlciide sezgisel bir bilgiye dayanan ve kendisini Tanri tarafindan ilham edilmis bir 6greti
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sistem din-felsefeden miirekkep oldugunu, peygamberlere has olan ilham, vahiy, riiya gibi durumlarin
Siihreverdi’de de olustugunu da belirtir (Ulken, 2000, s. 234). Siihreverdi’ye gore bilgi edinmede iki farkl
yontem bulunur ve bu iki yontemi de bahsi, hustli/istidlali ve zevki/huziri/kesfi olarak isimlendirir
(Siihreverdi, 1993, s. 489). Ve bu iki yontemin de metolodojisi ve kaynag1 farklidir. Ulken, yukardaki
aciklamalarindan anlasilacag: iizere Siihreverdi’yi bu noktada dogru yorumlamistir.

Ulken’e gore Israkilik ekoliiniin Islam diinyasinda yayilmama nedenleri medreseler ve Siinni
Islam’in ekol {izerindeki baskisidir. Buna ragmen Ulken’e gore Siihreverdi'nin fikirleri Ibnii’l-Arabi gibi
diistiniirlere etki etmistir. Ulken bunu sdyle belirtir: “Muhyiddin'in felsefesi, her seyden énce zamanina kadar
gelen muhtelif felsefe ve din cereyanlarinin dort yol agzi olma iddiasindadir. Sehabeddin Siihreverdi’nin nilr-zulmet
felsefesi, ona temel vazifesi goriir.” (Ulken, 2005, ss. 122-123). Ulken’e gore Israki ekoliin ilk filozofu
Semsiiddin Sehreziri olup Ibn Kemmfine, Kutbiiddin-i Sirazi ve Endiiliis’te Tbn Tufeyl gibi filozoflar
yoluyla bu gelenek siirdiiriilmiistiir (Ulken, 1967, ss. 207-209).

4. Miistakil Filozoflar

Islam felsefesinde felsefi ekollerden Tabiat, Messai ve Israki felsefelerine dahil olmayip bireysel
felsefi sistemlerini olusturarak adlarindan so6z ettiren diisiiniirlere miistakil/bagimsiz filozoflar olarak
adlandirilir. Ulken’e gore bagimsiz filozoflar dnemli fikirlere imza atmakla birlikte bunlardan bir kism1
da modern filozoflar1 andiran goriisleri dile getirmistir. Ulken bagimsiz filozoflar olarak; Niigencan,
Gaznevi, Ebii'l-Berekat, Abdiillatif el-Bagdadsi, Ibn Haldun, Tbru'j’l-Heysem ve Ibn Hazm gibi isimleri
sayarak bunlarla ilgili bilgileri aktarir (Ulken, 1967, s. 217).

Ulken, Niigsencani'nin ahlak ilmi iizerinde 6nemli goriisleri olup onun Ibn Miskeveyh'i andirdigim,
alem hakkindaki goriisleriyle Mu'tezile ve tabiatgilara yakinlasmis olup bir anlamda Sokrat’tan onceki
felsefeye dayandigini, ruh ve metafizik goriisleriyle de Messailikten siyrilarak daha ¢ok tasavvufa
kaydigini belirtir (Ulken, 1967, s. 217).

Ulken, islam felsefesinde stiphecilik/skeptisizm hareketinin goriilmedigini ancak bu hareketin
miistakil filozoflar tarafindan ortaya koyuldugunu belirtir. slam felsefesinde siipheci filozoflar inadiye,
la edri, saadiye, reybiye ve hisbaniye olarak isimlendirilmistir. Yine Ulken, akilcilik temayiilleri olan
birtakim filozoflarin da siipheci oldugunu, bunun ilk énce Mu’tezile’de daha sonra Omer Hayyam’da
goriildiigiinii aktarir. Yine o, Ibn Sina’da da siiphecilik izleri oldugunu belirtir (Ulken, 1967, ss. 217-218).
Miistakil filozoflardan Abdiillatif el-Bagdadi'nin felsefeyi Ibn Sina ve Gazzali’den 6grendigini aktaran
Ulken, onu genel anlamda siipheci bir filozof olarak degerlendirir. Ulken’e gore Bagdadi, Ibn Sina’y1
tenkit ederken Farabi'nin fikirlerinin etkisindedir. Bagdadi'nin elestirel tutum takinmasi, siipheciligi
benimsemesi gibi sebeplerle taninmis fakat biiyiik etki birakamamistir. Ebii'l-Berekat Bagdadi'yi ise
Ulken, 12. yiizyilda Islam filozoflarinin en biiyiiklerinden biri olarak niteler. Ulken’e gore Ebii’l-
Berekat'in Messailere cephe almis olmasi, Israkileri ise bilerek gérmezden gelmesi onun yalniz kalmasina
sebep olmustur. Buna ragmen Ebii’l-Berekat'in bazi diisiinceleri akilci kelamcilar: etkilemis, Fahreddin

olarak sunan disiplin. Phytagoras¢ilik, Yeni- Platonculuk benzeri matematiksel veya bilimsel temellere dayandirilmak
istenen her tiir felsefi gizemcilik. Bk. (Cevizci, 1999, s. 843).
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Razi ile Nasirtiddin Tasi gibi diistiniirlerin Gazzali’ye karst savunma yapmalarmi kolaylastirmigtir
(Ulken, 1967, ss. 218-220).

Miistakil filozof ve diisiiniirler Islam felsefesinin ana akimlarina bagli olmadan ilmi hayatlarin
stirdiirmiis olup bunlar kisisel olarak tarih, iman, tasavvuf, ahlak, metafizik gibi konularda felsefe ve bu
meyanda eserler ortaya koymuslardir. Ulken, miistakil hareket icerisinde Islam felsefesine en biiyiik
katkinin tasavvufi felsefe tarafindan yapildigim belirterek Gazzali diizleminde bununla ilgili genis
degerlendirmelerde bulunur. Biz de bundan sonraki asamada tasavvufi felsefe ve Gazzaili'ye
imkanlarimiz nispetinde deginmeyi uygun bulduk.

4.1. Tasavvufi Felsefe

Ulken, Tasavvufi felsefenin ahlak {izerine getirdigi sistemle Islam felsefesinin en orijinal cephesi
oldugunu belirtir. Ulken, Islam’daki bu tasavvufi felsefenin iginde bulunulan zamanla baglantisi olan
derin bir tefekkiirii, naif bir anlayis1 ve ahlaki 6nceleyen 6zgiin bir sistem olusturdugunu aktarir. Yine o,
felsefi karakterli bu yapinin mitkemmel bir sisteme sahip oldugunu da aktarir. Ulken, bu felsefenin hem
metafiziksel 6gelerin anlasilmasina hem de ahlaki bir¢ok problemin ¢oziilmesine katki sundugunu dile
getirir. Bununla beraber Ulken, Tasavvufi felsefeyi tasavvuftan ayirarak onun ziihd hayati yasayan veya
hal ehli olarak adlandirilan Sufi’lerden metodolojik olarak farkli oldugunu belirtir. Felsefe ile tasavvufu
felsefi bir cizgiyle sunan kisinin de Gazzali oldugunu aktaran Ulken, Gazzali'nin cesitli eserlerinde bu
bilesimin goriilecegini anlatir. Ulken’e gore Islam mistisizmi; Hiicvirinin Kesfii l-mahciib, Sehabeddin
Sithreverdi'nin Avdrifii’l-madrif ve Seyyid Serif CiircAni’nin Ta'rifdt gibi eserleriyle olusmustur (Ulken,
2000, s. 26; Ulken, 1967, s. 239).

Ulken, Islam mistisizmi olarak gordiigii tasavvufi felsefenin Hiristiyan ve Yeni Eflatunculuktaki
mistik anlayislarla ortak oldugu yerler olmakla birlikte farkli oldugu yerlerin de var oldugunu belirtir.
Yalmz Ulken, Budizm'de goriilen mistik anlayisin Islam mistisizmiyle higbir ortak bir yamnin
bulunmadigimni soyler. Ciinkii Ulken, Hint dini olan Budizm degismeyi ve yoklugu kabul ederken, Islam
tasavvufunun degismeden hakikate ulasmayi kabul ettigini anlatir. Ulken, Hiristiyan ve Islam tasavvuf
anlayislarinda Tanr1'nin soyut bir varlik olarak goriildiigiinii ve bundan dolay1 da her ikisinin de teozofi
ozelligi tasidigini sdyler. Islam ile Hiristiyanligin ortak noktasini bu sekilde anlatan Ulken bu iki
tasavvufi goriisiin farkhigim da soyle dzetler: Islam tasavvufunda maddi alan terk edilerek hakikate
ulasma; Hiristiyan tasavvufunda ise metafiziksel alan ihmal edilerek ahlaki bir yapiya ulasma durumlari
vardir. Tiim bu agiklamalardan sonra Ulken’e gore Islam tasavvufu daha orijinal olup o; korku, yokluk
ve telkin gibi olumsuz 6geler yerine ask, iimit ve bilgilenme gibi olumlu 6geler tasir (Ulken, 2000, ss. 26-
27).

Ulken, tasavvufi felsefede 6zellikle Gazzali'nin basat rol iistlendigini, onun Messai felsefeye karsi
biiyiik bir durus sergiledigini belirtir. Gazzali, Makdsidii'I-Felasife adl1 eserinde Messaileri ve Messailigi
tanitmis ardindan bunlara karsi koymak igin Tehafiitii'l-Felasife adl1 eseri yazmistir. Gazzali son eserinde
bu ekoliin ve ekoliin filozoflarinin 6ne stirdiigii diistinceleri ¢lirtitmeyi amag edinmistir. Gazzali, bunlara
karst yirmi felsefi teoride itirazda bulunmus olup ii¢ tanesinin Islam’la asla bagdasmadigmni, on
yedisinde ise filozoflarin diisiincelerinde bid’at oldugunu savunmustur. Gazzali'nin kiifiirle sugladig tig
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teori sunlardir: Evrenin hadis olmadig1 yani Alemin ezeli olusu teorisi (kidem-i lem), Tanr1'nin alemde
ciiz’ileri degil kiilli boyutlar bildigi yani Allah'in ilminin tiimel boyuta indirgenen teorisi ve sonuncu ise
Ibn Sina gibi filozoflarin dillendirdigi cismani hasr olmadig1 yani gayri maddi nefs 6gretisi ya da ahiret
hayatinin ruhani oldugu teorisidir (Acar, 2005, s. 1-24; Gazzali, 2009, s. 20; Rahman, 2015, s. 64) Ulken,
Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi, Molla Cami, Imadm-1 Rabbani, Sadreddin Sirazi gibi diisiiniirleri
miistakil birer filozof olarak goriir ve onlarin diistincelerinde felsefi-tasavvufi ogelerin ¢okg¢a yer
almasindan dolay1 onlar1 tasavvufi felsefenin en onemli isimleri olarak niteler. Ve bu distiniirler
hakkinda genis bilgilendirmelerde bulunur.

Sonug

Islam felsefesi Tarihi ve Tiirk-Islam Diisiincesi Tarihi gibi alanlarda 20. Yiizyilda ozellikle
oryantalizmin de etkisiyle Klasik Islam felsefesine dair pek ¢ok calismanin oldugu goriilmektedir. Bu
calismalara imza atan isimlerden biri de Hilmi Ziya Ulken’dir. Ulken’in bu alanlara iliskin amaclart
arasinda yasadigi donem itibariyle tilkemizde literatiir eksikligini tamamlamak ve bu alandaki boglugu
doldurarak Islam felsefesine iglerlik kazandirmak bulunmaktadir. Ulken, yasadigi donemin ilmi
birtakim zorluklarina ragmen bu alanla ilgili pek ¢ok esere imza atmis ve onun eserleri diisiiniirlere yeni
ufuklar a¢mistir. Boylece o, Islam felsefesi ve Tiirk Diisiince Tarihine yonelik 6nemli calismalarin
gerceklestirilmesine kiymetli katkilar1 olmustur.

Klasik Islam felsefesinde ekollerin varlig1 tartisiimazdir. Ancak bu ekoller iginde degerlendirilen
filozof ve diisiiniirleri net bir sekilde bu ekollere dahil etmek giigtiir. Ciinkii Messailik icinde
degerlendirilen Farabi, Ibn Sina, el-Amiri gibi isimlerin Israki ve Tasavvufi egilimleri de vardir. Yine aym
sekilde Israki ve Tasavvufi olarak bilinen diisiiniirlerde de Messailik egilimleri bulunabilmektedir.
Bununla beraber bu ekoller bir¢ok Miisliiman filozof ve diisiiniire etki ederek onlar1 gelistirmis ve bu
suretle bilimsel ve felsefi bilginin birikimsel olarak ilerlemesine katki sunmustur.

Islam felsefesinin en gliclii ve en etkin ekolii Messailiktir. Messailik ayni1 zamanda en fazla tenkide
tabi tutulmus ekoldiir. Megsal ekol hem felsefi hem de dini ilimlerin ilerlemesine ve kendilerini
yenilemesine, yine diger ekollere de ilmi alan agarak onlarin giiclenmesine vesile olmustur. Messai ekol
ilk zamanlarinda her ne kadar Aristotelesgilikle anilsa da zamanla Platonculuk ile Yeni Eflatunculuk gibi
Ogeleri alip bunlar1 Islam diniyle harmanlayarak sistemlesmistir. Bu suretle ekol metafizik, ahlak, siyaset,
niibiivvet, eskatoloji, nefs, bilgi gibi ana konulardaki degerlendirmeleriyle 6n plana ¢ikmistir. Yine bu
ekol felsefe-din ya da akil-vahiy birlikteligi ve ikisi arasnda catismayi reddeden durusu Islam
cografyasinda felsefenin kok salmasina da salik vermistir.

Islam felsefesi ekollerinden olan Israkilik diger ekollere gore daha 6zgiin ve orijinal yap:
barindirmaktadir. Tbn Sina gibi biiyiik filozoflarin varmak istedikleri nihai durum Israkilik oldugu
diistinildigiinde ekoliin 6zgiinliik degeri ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu ekoliin kaynaklari, ekolde yerli
kiiltiirlerin Islami 6gelerle desteklenerek yorumlanisi gibi hususlar ekoliin ekletizmden siyrilmasina
katki saglamisgtir.

Islam cografyasinda tesekkiil etmis ve Miisliiman filozoflarca gelistirilmis Islam felsefesi Messailik,
Israkilik, Tasavvufi felsefe ekolleri ile miistakil pek ¢ok diistiniiriin eliyle ¢aglara damga vurmustur.
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Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadr.
Katki Oran1 Beyani1 (Zorunlu)

Yazarlar makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan eder.

Cikar Catismasi Beyani

Makale yazarlar1 aralarinda herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan eder.
Destek ve Tesekkiir Beyan1

Makaleyi 6nemli olgtide gelistiren yorumlari i¢in editor ve iki anonim hakeme tesekkiir ederiz.
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