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d

0z:

Sosyoloji biliminin Comte tarafindan pozitif bilimlerin metodolojisine uygun bir bicimde XIX. ylzyilda
ilan edildigi diisincesi, sosyoloji diinyasi tarafindan uzun yillar boyunca tartismasiz kabul edilmistir. Ancak
yaygin kaninin bu yénde olmasina karsin toplumsal varlik alani, Comte’tan yiizlerce yil dnce ibn Haldun,
Vico, Quetelet ve Montesqgieu gibi birtakim simalar tarafindan bilimsel temellerle incelenmistir. Bu
calismada, bahsedilen simalara kiyasla daha eski donemde yasamis olan ve sosyoloji tarihinde uzun yillar
boyunca géz ardi edilen ibn Haldun, sosyolojinin mesru kurucusu olarak kabul edilen Comte’la
karstlastirtlmistir. Bu ¢alisma, Comte’un sosyolojinin mesru kurucusu oldugu yéniindeki yaygin argiimani
tartismaya acarak ibn Haldun’un alanda géz ardi edilen konumunu netlestirmeyi amaglamaktadir. Sosyal
gerceklige iliskin daha eski koklerin mevcudiyetini gdstermeye calisan bu calismada ibn Haldun ve
Comte’un biri XIV. ylzyilin ve digeri ise XIX. ylzyilin tarihsel rengini tasiyan anlayislari; benzerlik ve
farklilklar agisindan tarihsel karsilastirma ydntemiyle incelenmistir. Bu kapsamda kuramcr kimlikleri,
toplumsal degisime iliskin diistinceleri ve aile, devlet, ekonomi, din ve egitim gibi sosyal yapiya dahil olan
unsurlari ele alma bicimleri Gzerinden bir karsilastirma yapilmistir. $6z konusu kavramlar Gzerinden 6ncl
iki figlirQ karsilastiran bu calisma, sosyal gercekligi konu edinen bilimin farkh tarihsel baglamlarda meydana
gelen dogus siirecine iligkin alanda var olan belirsizlige dikkat ¢ekmis; ayrica iki farkli cografya ve ytzyilda
Uretilen toplumsal argimanlarin ¢agin mantalitesini ve figlrlerin kendi yasamlarini yansittigini
bulgulamistir. Sonug olarak sosyal gercekligi konu edinen bilimin kendi kulvarinda ilerleyen Dogu ve
Bati’daki seriivenini alanin kokleri Gizerinden karsilastiran bu ¢alismanin, cok boyutlu tarihsel bir analize
kapi aralamasi agisindan alana katki sunmasi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Auguste Comte, Umran ilmi, Sosyal Fizik, Sosyal Gerceklik, Degisim

*

Bu makale “ibn Haldun ve Auguste Comte'un Sosyolojilerinin Karsilastirmali incelemesi” bashkh yiiksek lisans
tezinden tiiretilmistir.
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A COMPARATIVE ANALYSIS OF IBN KHALDUN’S SCIENCE OF UMRAN AND
AUGUSTE COMTFE’S SOCIOLOGY

Abstract:

The idea that the science of sociology was announced by Comte in the 19th century in line with the
methodology of the positive sciences has been undisputedly accepted by the world of sociology for many
years. However, despite the widespread belief in this direction, the field of social existence was examined
on scientific grounds by sociological figures such as Ibn Khaldun, Vico, Quetelet and Montesgieu hundreds
of years before Comte. This study preferred Ibn Khaldun because he lived in an earlier period compared to
other figures and was ignored for many years in the history of sociology, and compared him with Comte,
who is claimed to be the legitimate founder of sociology. This study aims to clarify the neglected position
of Ibn Khaldun in the field by discussing the widespread argument that Comte is the legitimate founder of
the sociology. In this study which tries to show the existence of older roots related to social fact, the
understanding of Ibn Khaldun and Comte, which has the historical color of the 14th and 19th centuries, is
examined in terms of similarities and differences with the method of historical comparison. In this regard,
a comparison has been made over their theorist identities, their thoughts on social change, and the way
they deal with the elements included in the social structure such as family, state, economy, religion and
education. This study, which compares the two pioneers through these concepts, drew attention to the
uncertainty in the field of the emergence of the science dealing with social fact in different historical
contexts. And this study also found that the social arguments produced in two different geographies and
centuries reflect the mentality of the age and the lives of the figures. As a result, it is hoped that this study,
which compares the adventure of the science, which deals with social fact, in the East and West, which
progresses in its own lane, through the roots of the field, will contribute to the field in terms of opening
the door to a multidimensional historical analysis.

Key words: ibn Khaldun, Auguste Comte, The Science of Umran, Social Physics, Social Fact, Change

GIRIS

Sosyal gercekligi konu edinen bilim dalinin Dogu’daki ve Bati'daki kokleri bugiine kadar
tekil diizlemde incelenmistir. Bu tekillik, bilimin tarihsel koklerinin alanda yanlis
konumlandirilmasina neden olmustur. S6z konusu konumlandirma problemini mercegine alan
bu arastirma; “sosyal gercekligi ele alan bilim dalinin tarihsel kokenleri nereye dayanmaktadir?”
ana sorusu lzerine insa edilmistir. Bu sorudan hareketle yapilan 6n incelemelerde, sosyal
gercekligi konu edinen diger simalara kiyasla, ibn Haldun'un metodolojik anlamda sinirlari
belirlenmis bir bilim dalin1 kronolojik olarak daha dnce ortaya koydugu goriilmiistiir. Buna
dayanarak arastirmamizda farkli zaman ve zeminlerde sosyal gercekligi konu edinen bir bilim
dalinin iki kurucu simasi oldugu gériilen Ibn Haldun ve Auguste Comte’un diisiinsel miraslar
tarihsel karsilastirma yontemiyle incelenmistir. Bu baglamda Ibn Haldun’un XIV. yiizyilin
tarihsel dokusu icinde “umran ilmi” adiyla, Comte’un ise XIX. yiizyilin sosyal dokusu icerisinde
“sosyal fizik” adiyla toplumsal hayatin yasalarimi kesfeden bir bilim dalinin kurucusu oldugu
goriilmektedir. Sosyal gercekligi merkeze alan her iki bilim dalinin birbirleriyle olan
benzerlikleri ve farklhiliklarini ortaya koymaya calisan bu arastirma, “yap1” ve “degisim” ana
kavramlar1 etrafinda dénen makro sosyal argiimanlari Dogu ve Bati perspektiflerinden
karsilagtirmali olarak incelemektedir.

Sosyal gercekligin biri Bati, digeri ise Dogu renginde olan iki farkli anlama bi¢imini Comte ve
Ibn Haldun 6zelinde ana hatlariyla karsilastiran bu aragtirmanin temel amaci; sosyal gercekligi
konu edinen bilimin iki versiyonunu, i¢inde yasanilan yiizyilin ve kiiltiirel atmosferin
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sekillendirdigi sosyal baglam icinde anlamaktir. Bu amag¢ dogrultusunda, bes yiiz yil ara ile iki
farkli kultiir ortaminda iki farkli isimle tarih sahnesine c¢ikan sosyal gerceklik; burada
karsilastirmali olarak yeniden ele alinmistir. S6z konusu perspektiften hareket eden bu
arastirmada veriler dokiiman inceleme yontemiyle toplanmis; tarihsel karsilastirma yéntemiyle
ise analiz edilmistir. Burada kullanilan baslica dékiimanlar, Ibn Haldun ve Comte’un kendi
eserleri olmakla birlikte, yasadiklari tarihsel baglami ¢ok yonlii degerlendirebilmek adina cesitli
ikincil kaynaklara da basvurulmustur. Bu cercevede yapilan analizlerde tarihsel kronolojiye
uygun olmasi agisindan énce ibn Haldun, ardindan Comte’a iliskin verilerin degerlendirmesi
yapilmistir.

Yapilan genel alan taramasi sonucunda ulusal diizlemde Comte sosyolojisini isleyen
Findikoglu'nun (1962) ve Kostas'in (1995) calismasi ile ibn Haldun sosyolojisini inceleyen
Gilinay'in (1986), Arslan'in (2014), Canatan’in (2013), Hassan’in (2015) ve Cetin’in (2021)
calismasi; uluslararasi diizlemde Al-Azmeh’nin (1982), Alatas’in (2014) ve Mahdi’'nin (2016) ibn
Haldun {izerine olan calismasi ile Wernick’in (2003), Gane’in (2006), Pickering’in (2009) ve
Mill'in (2020) Comte lizerine olan ¢alismasi gibi ¢ok sayida ¢alisma tespit edilmistir. Alandaki bu
temel kaynaklardan beslenen arastirmamiz ise bahsedilen eserlerde miistakilen ele alinan iki
ismin mevcut arglimanlarini sentezleyerek bigim ve icerik a¢isindan seleflerinden ayrilmaktadir.

Ozellestirilerek yapilan alan taramasinda ise, her iki simanin sosyal gercekligi konu edinen
bir bilim dalinin kurucusu olma vasfini tasimalari agisindan karsilastirmali olarak analiz edildigi
herhangi bir ¢alismaya alanda rastlanilmamistir. Bununla beraber ¢esitli eserlerde deginmek
kabilinden birtakim Kkarsilastirmalar bulunmaktadir. Ornegin Mehmet Soyer’in (2010)
calismasinda ve Siileyman Uludag'n (2016) Mukaddime cevirisine yazdig1 giriste c¢esitli
karsilastirma denemeleri yapilmistir. Ancak bu ¢alismalar, alanin kurucu kokleri olan Comte ve
Ibn Haldun'u karsilastirarak sosyal gercekligi konu edinen bilimin iki farkli cografi rengini
anlamaya calisan arastirmamizdan igerik olarak farklilasmaktadir. Bu ¢alismay1 onlardan ayiran
sey, iki simanin, iki farkli zaman dilimindeki sosyo-kiiltiirel baglam cergevesinde, yap1 ve
degisime iliskin temel kavramlari lizerinden karsilastirma girisiminde bulunmasidir.

Her c¢alisma cesitli sinirliliklarla maluldiir. Farkli zamanlara ve cografyalara ait tarihsel
figiirlerin karsilastirildigi calismalarda ise bu siirliliklar daha belirgin olmaktadir. Bu tiir
calismalarda goriilen kronik problem, pargaci bir yaklasimla onlar1 belli kaliplara sikistirmaya
calismaktir. Boylesi parcact bir anlayistan hareket edildiginde hem bir kavram kargasasi
yaratilmakta hem de bu kavramlar arasindaki ig iliskiler gézden kacirilmaktadir. Bu noktalara
ozelikle dikkat ceken Umit Hassan; ibn Haldun’u kendinden sonra yasamis olan Batihilarla
karsilastiran ¢alismalarin ibn Haldun’dan daha ¢ok Batihlarin anlagilmasina yaradigini ve bu
nedenle karsilastirmal Ibn Haldun ¢alismalarinin islevsiz oldugunu ifade etmistir. Ona gore
ozellikle Ibn Haldun'u farkh agilardan inceleyen calismalara topyekiin bakildiginda, onun
nedensellige vurgu yaptig1 noktalarda hem “duragan” hem de “dinamik” olmakla; din anlayisi
soz konusu oldugunda hem “laik” hem “dindar” olmakla; sosyal teorisi analiz edilirken
sosyo-ekonomik yapinin gorusleri iizerinde belirleyici olmasiyla veya ayni anda hem orijinal
hem de baskasindan esinlenerek bir metodoloji gelistirmekle vasiflandirildigir gortilmektedir
(Hassan, 2015, ss. 23-29). Hassan’in bahsedilen elestirilerini g6z 6niinde bulunduran bu calisma,
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bahsedilen siirhliklar1 asabilmek adina Comte ve Ibn Haldun’u birbirine indirgemeden,
bugiinkii sosyolojik-felsefi anlayistan hareket etmeden ve her iki figiiriin arglimanlarim
dogal-tarihsel baglaminda analiz etmeye calismaktadir.

1. BN HALDUN VE COMTEUN YASADIGI SOSYO-KULTUREL
BAGLAMIN DUSUNCELER| UZERINDEKI YANSIMALARI

Oncelikle bu calismanin bir biyografi ¢alismasi olmadigin ifade etmek bir zarurettir. Bu
bashik, ibn Haldun ve Comte’un sosyal gerceklige iliskin diisiincelerini var eden yasam
tecriibelerini ve icinde bulunduklar: tarihsel baglami anlama g¢abasindadir. Bu nedenle hem
Comte hem de Ibn Haldun’un bireysel yasam tecriibeleri, toplumsal anlayislarinin kendine has
renklerinin anlasilmasi noktasinda blyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii Freud¢u mantaliteden
yola cikilacak olursa, hicbir diislince, sahibinin kisisel yasamindan ve dénemin sosyo-kiiltiirel
kosullarindan bagimsiz diisliniilemez.

Otobiyografisinde verdigi bilgilere gére soyunun Hadramevt seckinlerinden sahabe Vail b.
Cuhr’a dayandigim ifade eden Ibn Haldun, 1332 yilinda Tunus'ta dogmustur. ibn Haldun;
peygamberin Vail'e hiirmet ettigi, onun cocuklarina ve torunlarina ettigi bereket duasini da
alintilayarak sosyal mesruiyet elde etme ¢abasinda olmustur (Haldun, 2017, ss. 15-16).

Haldun ailesinin biiyiik atalar1 oldukg¢a politik figiirler olarak Arap halklarinin tarih
sahnesinde yer almistir. ibn Haldun’un babasi ise bu siyasi gelenegin disinda kalarak fikih, Arap
dili ve siir gibi ilimlerle mesgul olmustur. Dini anlamda ilk egitimini babasindan alan Ibn Haldun;
felsefi ve rasyonel diisiinme becerisini ise biiylik oranda hocasi Abili’lden aldigi egitime
bor¢ludur (Irwin, 2018, s. 26). Boylesi bir egitim arka planina sahip olan Ibn Haldun hem biiyiik
atalarinin politik gelenegini hem de babasinin ilmi gelenegini mezcederek oldukca renkli bir
yasam surmustur.

Heniiz yirmili yaslarindayken, veba salginindan dolayr Magrip’e goc eden Ibn Haldun,
burada siyasi gorevler almaya baslamis ve yaklasik yirmi bes y1l boyunca sahada aktif siyaset
yapmistir. Kuzey Afrika ve Endiiliis’iin istikrarsiz emirlikler doneminde siyaset yapan Ibn
Haldun, siyasi entrikalarin bilfiil icinde yer almis, bu donemde pek cok defa siirgiin ve hapis
hayat1 yasamistir (Uludag, 2016, ss. 27-37). Neredeyse donemin tiim emirlerine ihanet etmesi
yasadig1 tiim bélgeleri onun icin giivensiz kilmis, bu nedenle ibn Haldun siirekli seyahat halinde
kalmak durumunda kalmistir (Haldun, 2017, s. 83).

Kitle psikolojisini ve sosyal yapisini ¢cok iyi analiz eden Ibn Haldun’un béylesi tehlikeli
yetenekleri, onu siirekli siyasi giindeme dahil olmaya zorlamistir. Yogun siyasi kesmekesten
siyrilmak isteyen Ibn Haldun; siyasi eylemlerine ara verip deneyimlerini siizdiigii Ibn Selame
Kalesi'ndeki dort yillik sukiinet devrinde Mukaddime’yi sadece bes ayda kaleme almistir (Mahdi,
2016, s. 49). ibn Haldun, Magrib’in sosyal ve siyasal kesmekesini analiz etti§i bu sukiinet
yillarindan kisa bir siire sonra Misir'a gecmis ve orada daha ¢ok medreselerde dini, egitsel ve
hukuki gorevlerde bulunmustur (Haldun, 2017, s. 158,176,185). Felsefede “ibn Riisd’iin
¢omezi”(Bouthoul, 1992, s. 22) olarak adlandirilan ibn Haldun, 1406’da vefat edene dek hem
Kuzey Afrika’daki anarsiye bilfiil miidahil olarak hem de Timur’'un istilasina dek Dogu’'da
bulunarak islam diisiince diinyasinin her iki vechesinde bir etki olusturmus ve “kendi semasinda
tek yildiz” (Merig, 2002, s. 139) olarak islam diisiince tarihindeki yerini almistir. Vefatina dek
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oldukca girisken bir yasam siiren ibn Haldun’un fikirleri déneminin ulemas: tarafindan
yeterince takdir edilmemistir. Makrizi disinda pek bir takipgisi olmayan ibn Haldun, bu sebeple
Islam diinyasinda bir akim baslatamamistir (Tomar, 2015, ss. 196-197). Ozetle renkli kisilige,
parlak zekaya ve hossohbet bir dile sahip olan Ibn Haldun’un zikzaklarla dolu olsa da biiyiik
oranda basarili bir yasam siirdiigiinii belirtmek miimkiindiir.

Ibn’i Haldun’un aksine Comte’un otobiyografik bir eseri bulunmadigindan hakkindaki
bilgiler daha ¢ok ikincil kaynaklardan edinilmistir. Bu verilere gore Comte; kral yanlisi, koyu
Katolik, muhafazakar ve nispeten zengin bir ailenin cocugu olarak 1798 yilinda Fransa'nin
Montpellier kentinde diinyaya gelmistir (Coser, 2011, s. 33). Comte, Fransiz Devrimi’'nin hemen
akabinde dogdugundan dénemin muhafazakar ve devrimci kesimlerini yakindan tanima firsati
elde etmis; kendine 0zgii disiinceleri olusturacak yasa geldiginde ise ailesinin diinya
gorisiinden siyrilarak 6zgiin diisiinmeye baslamistir (Aron, 2010, s. 93).

Zayif ve hastalikli bir ¢ocukluk geciren Comte, buna ragmen lise egitiminden sonra Paris’in
saygin egitim kurumlarindan biri olan Politeknik Okulu'na dereceyle yerlesmistir. Pozitif
bilimlerin ve liberal egitimin sembolii konumunda olan bu egitim kurumu, mesrutiyet
yanlilarinin kontroliine gectikten sonra Comte ve arkadaslarinin protestolarina hedef olmus, bu
eylemlerin ardindan Comte ve arkadaslari okuldan atilmistir (Pickering, 1993, s. 30). Comte
okulundan ayrildiktan sonra 1817'de diisiince diinyasinda ¢i8ir acacak Saint-Simon’la
tanismistir. Hocasinin eski sekreteri A. Thierry'nin yerine gegcen Comte, Saint-Simon’in
bilgisinden ¢oke¢a nasiplenmistir (Merig, 2016, s. 80). Her ne kadar daha sonraki donemlerde
iliskileri bozulsa da bu sahis Comte’un zihin diinyasini sekillendirmede oldukca etkili olmustur.
Ozellikle endiistri caginda “emekgi sinifin sémiiriildiigii” argiimanini dilendiren Comte’un bu
diisiincelerinde Saint Simon’un etkisi goze carpar (Kizilgelik, 2016, s. 72).

Comte, 1825’te nahos bir iine sahip olan Caroline Massin ile “hayatinin tek hatasi olarak”
ifade ettigi bir evlilik yapmistir. Nitekim esinin onu terk etmesinin ardindan yasadig1 olumsuz
ruh halinden ve calisma hayatinin yogunlugundan dolayi derslerine daha fazla devam edemeyen
Comte, basarisiz bir intihar girisiminde bulunmustur (Aron, 2010, ss. 93-94). Comte’un esinden
ayrildiktan sonra eski dgrencilerinden birinin kardesi olan bayan Clothilde de Vaux ile 1844’te
tanismasi, kariyerinde ve hayatinda bir doniim noktasi olmustur (Pickering, 2009a, s. 141).
Genclik donemindeki mantikgit durusuna nazaran hayatinin bu doneminde kalbinin
egemenligine izin veren Comte’un sosyolojisi, bliyilkk oranda hayatina giren bu kadinlardan
ilham almistir. Onun hayatina giren bu kadinlar, 6zelikle “kadin” ve “sevgi” imgesiyle sekillenen
nahif sosyolojisinde biiyiik bir etkiye sahiptir.

Politeknik yillarinda ailesinin muhafazakar kanatlarindan siyrilarak Cumhuriyetgi bir politik
durus gelistiren Comte, Saint Simon’la tanistig1 yillarda sosyalizme kaymis; yasaminin sonlarina
dogru ise Fransiz parlamentosuna yapilan III. Napolyon darbesine destek verecek kadar
muhafazakarlagsmistir (Bouthoul, 1992, s. 58). Comte Oylesine muhafazakarlasmistir ki,
6limiinden sadece birkag¢ yil 6nce pozitivist esaslara dayali “insanlik dini”ni gelistirmis ve
yaymak icin tebliglere baslamistir (Pickering, 2009b, s. 9). Comte; 06zel hayatindaki
daginikliginin aksine, sosyolojisini Politeknik Okulu’'ndan miras aldig1 sistematik diislince
esaslar1 ilizerine insa etmistir. Comte; bu sistematik yapisi sayesinde yaptig1 calismalarina
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ilaveten 1858 yilinda “A Treatise of Universal Education” bashigiyla egitim sistemini ele alan bir
calismay1; 1861 yilinda “System of Positive Industry” ya da “Treatise on the Total Action of
Humanity on the Planet” basliiyla iiretim araclarini ve faaliyetlerini ele alan bir ¢alismay1; 1867
yilinda ise “A Treatise of First Philsophy” baslikli bir ¢alismay1 yazmay1 planlamistir. Ancak
1857’de hayatini kaybeden Comte’un viicuda gelemeyen bu taslak eserleri, tarihte sadece ismen
yer edinerek onun son ilgi alanlarina iliskin ipuclar1 vermistir.

Comte; yasami boyunca Fourier, A. VonHumboldt, Navier, Binet ve Poinsot gibi seckin bir
dinleyici kitlesine “Pozitif Felsefe Dersleri"ni vermis alanda yetkin bir filozof ve sosyologdu
(Comte, 2015, s. 7). Ancak Comte, tiim akademik yetkinligine ragmen yasami stiresince diizenli
bir calisma ortamina sahip olamamis; J. S. Mill, G. Grote, R. Currie ve W. Molesworth gibi elit
isimlerin bagislariyla yasamini siirdiirmek zorunda kalmistir (Pickering, 20093, s. 62). Kisisel
yasam tecriibesine topluca bakildiginda Comte’'un hayati boyunca yoksulluk ve hastaliklarla
miicadele ettigi, ayrica duygusal a¢idan bir turli istikrar elde edemedigi goriilmektedir.

Kisisel deneyimlerin yani sira Comte’un i¢inde bulundugu politik baglam hayli calkantilidir.
Once Restorasyon Hiikiimeti, ardindan 1830 devrimiyle basa gecen “Vatandas Louis Philippe”
donemi, daha sonra ise 1848’de bu hiikiimeti deviren III. Napolyon Darbesi'ni deneyimleyen
Fransa’'nin politik yasami, demokratik cumhuriyet ile askeri diktatorlilk arasinda salinarak
sekillenmisti (Hirst, 2013, s. 200). Herhangi bir politik gérevde hayati boyunca yer almayan
Comte, Fransiz Ihtilali’nin hemen akabindeki bu siyasal karmagay1 yakindan deneyimlemistir.
Pek cok rejim degisikligine ve bunun topluma aksettirdigi kaygi haline sahit olan Comte,
felsefesini bu donemin siyasi ve fikri karmasasi lizerine insa etmistir (Coser, 2011, s. 46). Peki bu
yasam tecriibelerinin karsilastirilmasi durumunda neler soylenebilir?

Oncelikle kendisinden sonra bir ekol olusturmay1 basaran Comte, sosyolojik diisiincenin
baslangi¢ noktasinda konumlandirilmigken; bir takipciler ziimresine sahip olmayan ibn Haldun,
sosyolojik diisiince tarihinde herhangi bir akim baslatamamistir. Uzunca bir dénem yok sayilan
Ibn Haldun; Islam diinyasinda 17. yiizyildan itibaren Pirizade ve Cevdet Pasa gibi isimler
araciligiyla; Bati’'da ise 19. yiizyilda De Slane (Okumus, 2017, s. 20; Uludag, 2016, ss. 138-140) ve
20. ylizyi1lin basinda Toynbee (1919) gibi isimler aracilifiyla sosyoloji tarihinde gecikmeli olarak
ele alinmaya baslanmistir. Nihayet bu tarihten itibaren tretilen eserlerde “sosyolojinin hazirlik
caglar” (Freyer, 2015, s. 21) olarak ifade edilen erken dénemlerin temsilcileri olarak ibn
Haldun, Vico, Montesquieu ve Quetelet gibi simalarin {irettigi diisiincelere yer verilmektedir.

Sosyo-kiiltiirel baglamin iki figiiriin sosyal gerceklige iliskin diisiinceleri tizerindeki etkileri
cercevesinde degerlendirildiginde, ikisinin de istikrarsiz bir sosyal atmosferde yasadig
gorilmektedir. Comte; bu istikrarsizigi daha c¢ok 6zel hayatinda, Ibn Haldun ise politik
hayatinda siddetli bir bicimde deneyimlemistir. Bu nedenle fazlasiyla politik bir hayat yasayan
ibn Haldun, diisiincesini biitiiniiyle devlet ve medeniyet halleri iizerine kurmus; siyasi
gorevlerde yer almayan ve daha ¢ok sivil diisiinceler ilireten Comte ise -gesitli siyasi
mekanizmalara siireg icerisinde ilham verse de- sivil bir sosyoloji iiretmistir. Ote yandan Comte,
olgucu bilim geleneginin sembolii olan Fransiz sosyo-kiltiirel ortaminda yetismesinin etkisiyle,
din ve metafizik konularina olduk¢a mesafelidir. Ancak Comte, hayatinin ilerleyen yillarinda
mistik bir déniisiim gecirerek pozitivizme bir inan¢ misyonu yiiklemistir. Buna mukabil ibn
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Haldun’da boylesi bir keskin gelisim gézlenmese de belirli bir doniisiim yasandigini ifade etmek
miimkiindiir. Nitekim ibn Haldun 6zellikle genclik dénemlerinde tasavvufun mistik anlayisina
siddetle karsi cikarken, émriiniin sonlarinda Baybars Tekkesi'ne seyh olarak tayin edilmis ve
6limiinden sonra da sufi mezarligina defnedilmistir (Fromherz, 2010, s. 111,125). Bu ¢ergevede
Ibn Haldun’un tasavvufa karsi takindig1 kati tutumun, Magrip’teki genclik yillarinda yazdig
Sifau’s Sail (Haldun, 2016b) adli eserinde oldukga belirgin oldugunu, ancak émriiniin Misir’daki
son donemlerinde ise bu tutumun biiyiik oranda gevsemis oldugu goriilmektedir.

Ozetle kisi ne kadar uzaklasmaya c¢ahisirsa calissin icine dogdugu sosyo-kiiltiirel baglamin
1518inda yasamaya ve diisinmeye devam eder ve bu baglamin disina ¢ikamaz. Bu nedenle
gecmisin diisiinceler iizerinde biraktigl cesitli izleri gerek Comte gerekse Ibn Haldun’un
tizerinde pek cok vesileyle gormek miimkiindiir. Ikisinin felsefeye ve sosyal gerceklige iliskin
ortaya attif1 diisiincelerin yasamlarindaki bahsedilen 6zel anlarin bir yansimasi oldugunu ifade
etmek mimkundur.

2. SOSYAL GERCEKLIGE ILISKIN DUSUNCELERIN iBN HALDUN VE
COMTE ACISINDAN ANALIZi: “UMRAN ILMI”"NE KARSI “SOSYAL FiZiK”

2.1. Sosyal Gergekligi Konu Edinen Bilim Dalinin Dogusu ve Yeniden Dogusu

Sosyal gercekligi farklh yiizyillarda odagina alan Ibn Haldun ve Comte’un yasamlarina
biitlinsel olarak bakildiginda, donemlerinin ilerisinde birtakim diisiincelere sahip olan bu iki
figlirlin birbirlerinden tamamen farkli seyler deneyimledigi goriiliir. Bu ayriliklar, sosyal
gercekligini konu edinen bilim dalinin iki farkli zaman ve mekanda birbirlerinden tamamen
farkli iki dogumuna taniklik etmektedir. Bunlardan ibn Haldun, XIV. yiizyil tarihsel kosullarinda
“umran ilmi” adiyla; Comte ise XIX. ylizy1l sosyo-Kkiiltiirel baglaminda “sosyal fizik” adiyla ilan
etmistir. Her iki bilim dali, toplumsal yasayisin var olma kogsullarini ve isleyis bicimini inceleme
noktasinda biiyiik benzerlik géstermektedir. Bu sosyal kosullar ibn Haldun’da “umrana ariz olan
avariz-1 zatiye” (20164, s. 161) , Comte’da ise “toplumsal fenomenler” (2015, s. 124) olarak ifade
edilmektedir.

Ibn Haldun’a gére kendi zamanina ulasan tarihsel mirasta kesinlikle toplumsal meseleyi
inceleyen bir bilimden bahsedilmemistir. Nitekim ona gore, simdiye kadar hi¢ kimsenin insan
topluluklarinin isleyisini inceleyen bir bilim dalindan bahsedildigine dair herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. Oysa insan topluluklarini bir arada tutan temel bir yasanin var oldugunu
diisiinen baskalan tarihte mutlaka var olmus olmaldir. Bu varsayimdan hareket eden ibn
Haldun’a gore bugiin sadece Yunan medeniyeti bizlere ulasmisken ge¢miste giiclii medeniyetler
kurdugu bilinen Keldaniler, Siiryaniler, Kiptiler ve Babil halklarinin eserleri elimizde mevcut
degildir. Ona gore eserleri glinlimiize ulasmayan medeniyetlerin bilimsel miraslarinda sosyal
meselelerin isleyisini ele alan bilimlerden bahsedilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir (Haldun,
20164, ss. 204-205). Ibn Haldun’a gére Aristoteles, Ibn Mukaffa ve Turtusi gibi daha énceki
bilginlerin toplumsal yasama iliskin birtakim goriisleri olsa da bu disiinceler sinirl ve derlemeci
nitelikte oldugundan ve belli bir metodolojiye kesinlikle dayanmadigindan bir bilim
kategorisinde degerlendirilmez (Haldun, 20164, s. 207). Buna karsin ibn Haldun; umran ilminin
konularini tespit ederek yeni bir ¢igir acan, diger ilim ve sanatlardan ayrildigi noktalar
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belirterek bu ilme sinirlar cizen ve umrana ariz olan hallerin hangi yollarla incelenecegini
gosteren kisinin kendisi oldugunu; bu nedenle s6zkonusu ilmi ilk defa kurma istiinligliniin
kendisine ait oldugunu net bir bicimde ifade eder (Haldun, 20164, s. 207).

Tipki ibn Haldun gibi biiyiik bir bilimsel ézgiivene sahip olan Comte’a gére biitiin bilimler
felsefeden koparak var olmustur. Felsefeden kopan bu bilim halkalarinin en sonuncusu sosyal
fizik veya sosyolojidir. Bilim silsilesini mantik-matematikle baslatan Comte; ardindan sirasiyla
goksel fizik (astronomi), yer fizigi (fizik ve kimya), biyoloji, fizyoloji ve sosyal fizik olarak
basitten karmasiga, soyuttan somuta, genelden 6zele olmak iizere belli bir diizen icinde ana
kaynaktan koptugunu ifade eder (Comte, 2015, ss. 117-124). Comte, uzun yillar boyunca
strdiiriilen bilimsel ¢alismalarda astronomi, fizik, kimya ve biyoloji olmak iizere dort fenomen
kategorisi lizerinde duruldugunu, toplumsal fenomen kategorisinin ise ihmal edildigini
diisiinmektedir. Ona gore diger fenomen kategorileri icinde ustii kapali olarak yer alan
toplumsal fenomenler, digerlerine kiyasla daha karmasik ve bagiml oldugundan otekilere gore
daha yavas gelismektedir (Comte, 2003, ss. 63-66). Comte, bu toplumsal fenomen kategorisini
ele alan bilimi sosyal fizik olarak adlandirmis ve bu geng¢ bilimin hem koéklerinin 6nciillerine
bagl oldugunu goéstermek amaciyla ortak bilimsel ilkelere dayali oldugunu hem de bagimsiz bir
bilim olarak kendine has ilkelerinin oldugunu gostermeye calismistir (Comte, 2015, s. 51).
Boylece hem bilimlerin genelligi ilkesine bagli kalinir hem de her bilimin 6zel sinirlar1 korunmus
olur.

Ibn Haldun’a gére temel giivenlik ihtiyacin1 sagladiktan sonra asli olmayan Kkiiltiirel ve
sanatsal seylere ihtiyac duyan insanlar; sehirler insa etme, yasami kolaylastiran aletler ve
kiiltiir-sanat nesneleri lireterek varolusunu renklendirmekte, ancak tiim bu ihtiyaclarini tek
basina giderebilecek kudrete sahip olmadigindan birlikte yasamak durumunda kalmaktadir. Bir
arada yasama diisiincesi ise insanlarin birbirlerine tahakkiim etmesini engelleyecek yasak
mekanizmalar1t dogurmaktadir (Haldun, 2016a, ss. 213-216). Yani insanin temel ve ikincil
ihtiyaclar1 onlar1 toplumsallastirmakta, toplumsallasmak ise kiiltiir ve medeniyeti meydana
getirmektedir. Iste umran ilmi en genel haliyle bu “umranin tabiat1”n1 (Haldun, 20164, s. 199)
konu edinir. Sozliikte “imar etme, bayindir kilma, meskun hale getirme, kiiltiir ve medeniyet”
anlamlarina gelen “umran” kavrami, ibn Haldun’un diisiincesinde hayvanlarin siirii hayatinin
aksine insanlarin toplum olma ve kiltiir olusturabilme yetenegiyle somut ve soyut sayisiz
tiriinlerinin toplamini ifade etmektedir (Haldun, 2016a, s. 214; Mutcal, t.y., s. 597). ibn Haldun
umran ilminin konusu olan bu sosyal halleri devlet-millet, bedevi-hadari hayati, ilim-sanat,
izzet-zillet, kazanma-kaybetme, c¢ogalma-azalma, yaygin-degisken haller ve olan-olmasi
beklenen haller seklinde ifade etmektedir (Haldun, 20164, s. 162).

Ibn Haldun’un toplumun temeline iliskin ileri siirdiigii diisiinceleri paylasan Comte’a gére
toplum; bireylerin bir araya gelerek olusturduklar1 amagsal bir yap1 olarak kendisini olusturan
bireylere benzemekte ve var olabilmek adina iki temel kosula gereksinim duymaktadir. Bunlar;
toplumu “var eden” ihtiya¢ ortakligi ve onu “bir arada tutan” duygudashktir (Comte, 2015, s.
200). Buna gore Kkisi; tek basina yasaminmi siirdiirebilmek icin gereken tiim faaliyetleri
yapamayacagindan, toplumsal bir is bolimii zorunlu hale gelmektedir. Ancak boylesi bir
kolektivite cercevesinde gelisen toplumlar, modern doneme gelindiginde daha bireyselleserek
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sosyal ¢oziilmelere neden olmustur. Iste Comte’un sosyal fizik veya sosyolojisi, modern
toplumun yasadig1 bu sosyal ¢oziilmelere kars: ihtiya¢ duyulan kolektiviteyi temin etmektedir.
“Statik” (diizen) ve “dinamik” (ilerleme) olmak lizere ikiye ayrilan sosyal fizik; boylesi bir sosyal
misyonu gercgeklestirmek amaciyla, teoloji ve metafizigin disinda kalan sosyal fenomenleri konu
edinmektedir (Comte, 2000a, s. 350).

Goriildiigii iizere gerek Ibn Haldun gerekse Comte, sosyal gercekligi konu edinen bir bilim
dalinin kurucusu olduklarinm1 ve bu yeni bilimin diger bilimlere kiyasla nerede durdugunu
gostermeye calisarak yeni bilimin sinirlarini netlestirmistir. Ayrica konusu ve sinirlari
netlestirilen umran ilmi ve sosyal fizigin birer bilim olabilmesi i¢in belirli yontemlere sahip
olmasi gerektigi de ifade edilmektedir. Bunlardan umran ilmi, sosyal olan her seyi konu
edinirken bunu ¢esitli toplumsal nedenler ve kanunlar 6l¢listinde yapmaktadir. Ciinkii bu ilme
gore sosyal hayatta var olan biitiin karmasik olaylar belirli kanunlara dayanmaktadir. Ornegin
fiziksel ve cografi kosullarin sosyal olaylar iizerindeki etkisi bu yasalardan biri olarak kabul
edilir (Kizilgelik, 2017, s. 52). Ayn1 yasay1 farkli bir dille ifade eden Comte, insan bilgisinin ilkel
doéneminde hicbir sekilde is boliimii bulunmadigini ve insan zihninin tiim bilimleri ayni anda
isledigini; ancak kacinilmazligi kesin olan bir yasa sebebiyle, her bilimsel bransin yeterli
olgunluga ulastiktan sonra ana gévdeden yavas yavas ayrildigini belirtir (Comte, 2015, s. 51). Bu
silsilenin son asamasi olan sosyal fizik, insan dogasinda ickin bulunan zihinsel, duygusal ve
eylemsel olmak tlzere li¢ unsura dayali entelektiiel yasa, pratik yasa ve ahlaki yasa olmak tizere
tic dinamik yasa bulunmaktadir (Comte, 1876, s. 9). Yani farklh sekillerde ve baglamlarda ifade
edilse de umran ilmi ve sosyal fizik “yasa” lizerine kurulma noktasinda ortaklik gdstermektedir.

Bunlardan umran ilmi, tarih biliminin sinirlarn igerisinde var edildiginden, dncelikle bu
disiplinin metodolojisi ¢ercevesinde insa edilmistir. Ancak Ibn Haldun; olup bitenlerin
nakledilmesinden ibaret olan “zahiri tarih” anlayisini, tiim yayginligina ragmen yetersiz
gormekte, bu nedenle tarihsel olaylarin sebepleri iizerine diisiinmeyi gerektiren bir
metodolojiye dayali olan “batini tarih” anlayisini 6nermektedir (Haldun, 20164, s. 158). Tam da
bu sebeple baz diisiiniirler; Mukaddime’de birbirinden ayr bir tarih ve toplumbilim oldugunu
ifade etmenin Ibn Haldun’un diisiincelerinin biitiinselligini bozacagin ileri siirmekte ve onun
sosyolojik yoniinii goz ardi ederek tarihci kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir (Lacoste, 2012, s.
193). Kimi diisiiniirler de bazen sosyolog bazen tarihci yoniine vurgu yapilan ibn Haldun’un
kurdugu umran ilminin aslinda ne tarih ne de sosyoloji olmadigini, daha ¢ok tarih ile sosyoloji
disiplinlerinin kesistigi bir kavsak noktasi oldugunu dile getirmistir (Kizilgelik, 2017, s. 49). Bu
calismanin vurguladigi husus ise ibn Haldun’un 6énerdigi “batini tarih” medolojisinin umran
ilmine giden bir yol oldugudur. Buna gére ibn Haldun yola tarihle ¢ikmis ama siireg icerisinde
umran ilmini (bugiinkii adiyla sosyolojiyi) bulmus ve bu ilmin kendine has yontemleri oldugunu
netlestirmistir. Nitekim sosyal gercekligin mahiyetini detaylica analiz eden Mukaddime’nin,
aslinda ibn Haldun’un diinya tarihine iliskin yazdig1 hacimli kitabin giris kismi olmasi, tarihi
dogru anlamanin sosyal gercekligi dogru anlamaya bagh oldugunu imlemektedir. Ayrica burada
tarih bilimine yonelik koklii bir elestiriyle eserine baslayan Ibn Haldun, Mukaddime’nin ilk
“Mukaddeme”sinde tarih alaninda gérdiigi problemi dnce detaylica ortaya koymustur (Haldun,
20164, ss. 157-197). ibn Haldun bu 6n agiklamalarin ardindan “Kitabu’l-iber’in Birinci Kitab1”
yani Mukaddime’nin ilerleyen kisimlarinda sosyal gerceklige dair detayli analizlerini vermeden
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hemen 6nce, kendine has minik bir giris daha yapmis ve burada tarih ilminin yasadig1 problemi
¢dzecek yeni bir disiplin énermistir. (Haldun, 20164, ss. 199-209) iste bu kisim, Umran ilmi’nin
kapsadigi sosyal gercekligin mahiyetini ve bu ilmin nasil ele alinmasi gerektigini net bir bicimde
ortaya koymaktadir. Ozetle ibn Haldun; tarih biliminin tikandig1 noktalarin sosyal gerceklige
dayanan yeni bir disiplinin argiimanlariyla acilabilecegini burada acgik¢a gostermektedir.

Ibn Haldun’dan ayri1 olarak aldigi matematik ve miihendislik egitimini felsefeyle
harmanlayan Comte; “pozitif felsefe” olarak adlandirdigi bir metodolojiden hareketle felsefeden
kopan bilim dallar1 arasinda yeniden bir entegrasyon saglamaya ¢alismistir (Comte, 2015, s. 49).
Bu felsefe formu; ayn1 hakikatin farkl ytizleri iizerine ¢alisan disiplinlerin deger yargilarindan,
teolojik ve metafizik yontemlerden uzak bir bicimde, “oldugu gibi” resmedilmesini ifade
etmektedir (Comte, 2000b, ss. 214-215). Ayrica bu metodolojide; bahsedilen nesnelligin yani
sira fizigin dogal diizensizlikleri giderecek somut tiriinlerin habercisi olmasi gibi, sosyal fizigin
de toplumun yasalarini kesfederek dngoriilerde bulunabilecegi ve sosyal diizensizliklere care
olabilecegi diisiincesi ickindir (Cift¢i, 2015, ss. 46-47). Yani Comte’'un metodolojisi, bir yandan
fizik bilimine ait olan nesnel metodolojinin sosyal alana tasinmasini, diger yandan bu metodoloji
lizerine insa edilmek istenen toplum miithendisligini icermektedir (Ciftci, 2015, s. 141).

Yukarida bahsedilen genel metodolojilerinin yani sira hem umran ilmi hem de sosyal fizik,
sosyal olguyu analiz etmek iizere spesifik yontemler kullanmaktadir. Bu baglamda
incelendiginde umran ilminin en ¢ok gézlem metodunu kullandig1 goriilmektedir. Ibn Haldun;
umran ilmi cercevesindeki analizlerini hem iginde bulundugu sosyolojik kosullarla ilgili
dogrudan gézlemlerine hem de o6zellikle Arap olmayan halklar hakkinda yazilan Dogu’daki
eserlerden edindigi dolayli gozlemlerine dayandirmaktadir (Haldun, 2016a, s. 162). Umran
ilminin kullandig1 bir diger yontem, gaibi sahide kiyas eden fikihgilardan 6diing alinan
karsilastirma yéntemidir (Haldun, 2016a, s. 165). Ibn Haldun; gozlem ve karsilastirmaya
dayanan analizlerin salt naklini uygun gérmediginden, elindeki verileri ¢ok yonlii bir sekilde
yorumlamayi tercih etmistir. Bu anlamda ismen pozitivist veya hermeneutik¢i oldugu zamansal
acidan ifade edilemese de Ibn Haldun’un yasadigi donem itibariyle her iki anlayisi 6rnekleyecek
holistik bir bakis a¢isina sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir (Canatan, 2005, s. 163).
Bununla beraber Ibn Haldun, mesru bir iktidarin varligi veya toplumun rasyonel
orgitlenmesiyle ilgilenmez. O normatif ve pratik diisiince bicimini bir kenara birakarak nesnel
bir tavirla siyasal egemenligin kaynaklarini ve siireclerini analiz eder. Bu anlamda ibn Haldun’un
calismasi, tam bir “betimsel sosyoloji” ¢alismasin1 6rneklemektedir (Bouthoul, 1992, ss. 22-24).
Ozellikle ibn Haldun’un sade, kisa, net ve anlasilir bir dil kullanmasi, bilimlerin bugtinkii
anlamda agiklik, sadelik ve basitlik ilkeleriyle biiyiik 6l¢tide uyumlu goériinmektedir.

Nihai amaci toplumu 1slah etmek olan Comte ise toplumun yasalarim bir fizikei gibi analiz
etmekle ise baslamakta; ardindan sosyal yapiy1 bu cercevede analiz edebilmek icin deney,
gozlem ve tarihsel karsilastirma tekniklerini kullanmaktadir (Comte, 2000b, s. 238). Comte; bu
yontemler arasinda temel teknik olarak gozlemi kabul etmekte ve gozlemin insanin kendi
zihnine ait olan durumlar disindaki biitiin fenomen kategorilerinin dogasini anlamak i¢in
kacinilmaz oldugunu ileri siirmektedir (Comte, 2015, ss. 59-61). Yani sadece dis diinyada olan
bitenler iizerinde bilimsel gozlem yapmak miimkiindiir. Ikinci olarak kullandig: tarihsel
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karsilastirma teknigi ise, asamali bir bicimde ana biinyeden kopan ve bu nedenle ayni oranda
pozitiflesemeyen bilimler arasinda bitiinliigii saglamak amacim1 tasimaktadir. Comte
sosyolojisinde tliciincii olarak kullanilan deney ise dogal fenomenlerin laboratuvar ortaminda
incelenmesinden farkl olarak toplumsal fenomenlerin yerinde incelenmesine dayanmaktadir
(Comte, 20003, ss. 303-306). Ayrica cesitli sosyolojik olgularin istatistiksel olarak incelenmesi
miimkiin olmakla birlikte yine de deneysel yontemler, diger pozitif bilimlere kiyasla sosyolojide
sinirh bir bicimde kullanilmaktadir.

Comte ve Ibn Haldun’un cok giiclii metodolojik bir zemin iizerine insa etmeye calistiklar
yeni bilimleri pek cok acidan giiclii olsa da bazi acilardan her ikisinde de birtakim metodolojik
celigkiler bulunmaktadir. Ornegin Comte; bir yandan bilimin pratik yarar saglamasi gerektigini
ve topluma yon vermesi i¢cin sosyal fizigin kullanilmasi gerektigini séylerken diger yandan soyut
bilimlerin pratik bilimlerden her zaman daha éncelikli ve degerli oldugunu ifade eder. Ilkiyle
celisen bu ikinci anlayisa gore bilimsel calismalarin motivasyon kaynaklar arasinda islevsellik
ilk planda olmamaldir (Comte, 2015, ss. 88-89). Benzer sekilde ibn Haldun bir yandan din
alaninin bilgi edinme yolunun nakil; diinya alaninin bilgi edinme yolunun ise akil oldugunu ifade
ederek din ve diinya alanlarinin smirlarini birbirinden ayirmaktadir (Haldun, 20164, ss.
950-956). Diger yandan bir bilimci oldugu kadar Miisliiman kimligini tasiyan ibn Haldun, sosyal
gerceklige iliskin gozlemlerini Kur’an ayetleriyle delillendirme ve pekistirme yolunu
kullanmaktadir. Ancak ibn Haldun; ayetleri 6giit vermek amacindan daha ¢ok, sosyal olaylarin
stiregelen hallerini “siinnetullah” ¢ercevesinde agiklamak ve bu yoniiyle Kur'an’a toplumsal bir
gozle bakmak amaciyla kullanmaktadir.

Goriildiigii tizere Ibn Haldun; Miisliiman tarihgi kimligiyle ciktig1 bilimsel kesif yolculugunda
umran ilmini betimsel ve deskriptif bir metodoloji ¢ercevesinde nihayete erdirmistir. Buna
mukabil Comte; miihendis ve matematike¢i kimligiyle ¢iktig1 yolcugunda, sosyal fizigi pozitif
temellere dayali deskriptif bir formda ilk defa sunmus, ancak yasaminin son déneminde
insanliga alternatif olarak sundugu pozitif hiyerarsik diizenin kutsalligina vurgu yaparak ona
normatif bir bicim vermistir (Bouthoul, 1992, s. 59). Yani Ibn Haldun’un dini bir ¢erceveden yola
cikarak gelistirdigi nedensel sosyolojisi, Comte’da pozitivizmden yola ¢ikan dinsel sosyolojisine
dontiserek tam tersi bir istikamet izlemigtir.

2.2. Sosyal Yapiya iliskin Temel Kavramlarin Kargilastirilmast

Ibn Haldun yedi ciltten olusan Kitab'il-iber (el-Magribi, t.y.) adh diinya tarihi kitabinin
Mukaddime kisminda, memleketlerin ahvaline iliskin cesitli gozlemler yapmistir. ibn Haldun’un
umran ilminin temel ilke, yontem, konu ve kapsamini belirledigi bu eser; nesep, devlet, miilk,
siyaset, kazang, sanat, ilim ve din gibi konular ele alan alt1 béliimden olusmaktadir. Comte ise
Madame Clotilde’e ithaf ettigi dort ciltlik “System of Positive Polity” adli basyapitin ilk cildini
pozitif felsefenin ve bu felsefeden dogan sosyal fizigin insasina ayirmistir. Bu cilt bilimin teorik
temellerini atmakla birlikte, sosyal fizigin temel konularini genel ilkeler diizleminde ele almistir
(Comte, 18754, ss. 6-46). Ikinci ciltte sosyal fizigi artik sosyoloji olarak adlandiran Comte, bu
bilimi statik (diizen) ve dinamik (ilerleme) olarak ayirir. Burada sosyal varlik, sosyal
organizasyon ve sosyal varyasyon gibi kavramlar iireten Comte, pozitif felsefenin ilkelerine bagh
kalmak kosuluyla sosyoloji yapmaya baslar (Comte, 1875b, ss. 1-7). Comte; liglincl ciltte
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sosyolojinin dinamik ve ilerlemeci boyutunu, nihayet dordiincii ciltte ise statik ve diizen
boyutunu detaylica islemistir. Comte’'un olduk¢a sistematik bir bicimde kurguladig1 bu eserin
her cildinde; aile, kadin, din, egitim, sanat, ekonomi, politika ve devlet gibi konular farkh
acilardan konu edinmistir. Calismanin devam eden alt bashklarinda ibn Haldun ve Comte’un
eserlerinde yer alan bu yapisal konular ve kavramlara iliskin diisiincelerin Kkarsilastirmasi
yapilacaktir.

2.2.1. Aile, Soy ve Asabiyet
“Aile” kavrami; ibn Haldun’da kabile icinde siyasal islevleri acisindan, Comte’da ise sivil
roller acisindan incelenerek birbirinden temel esaslar1 acisindan farklilasmaktadir. Aile kurumu,
Comte sosyolojisinde birtakim siyasal mekanizmalar {lizerinde sinirli ve dolayli bir etkiye
sahipken; Ibn Haldun’un umran ilminde dogrudan siyasi bir fonksiyon iistlenmektedir.

Umran ilmi, nesep yoluyla insa edilen ve hasep yoluyla giiclendirilen kabileci aileyi temel
almaktadir. Bu genel tanim ¢ercevesinde ibn Haldun bedevi aile, sehirli aile ve biyolojik baglara
dayanmayan vela veya hilf gibi yollarla insa edilen aile olmak {izere iic tiir aileden bahseder. Ona
gore soy baglarina simsiki bagh olan bedevi aile, aile olarak anilmaya en ¢ok layik olan aile
tipidir. Ciinkii bu aile formunda aile baglar1 “saf” halde bulunmaktadir. ibn Haldun’a gére sadece
nesep veya nesep hiikmiindeki sosyal durumlardan, toplumu bir arada tutan giiclii bir bag, yani
asabiyet hasil olur. Iste zor kosullar1 havi olan badiyelerde yasamak, sadece bu asabiyet
sayesinde miimkiin olmaktadir (Haldun, 2016a, ss. 334-337). Buna mukabil sehirli aile,
glivenligini devlet kurumuna teslim ettiginden kendini koruma zahmetine girmez ve
akrabalariyla kenetlenme ihtiyact duymaz. iste bu sehirli aileler, neseplerine dayanarak kendi
baslarina ayakta duramadiklarindan, gergek bir aileden daha ¢ok mecazen aile olarak kabul
edilir (Haldun, 20164, ss. 341-344). Vela ve hilf gibi s6zlesmeler yoluyla olusturulan aile ise
biyolojik aileden daha zayiftir. Ancak bu yapay akrabalik {izerinden uzun yillarin ge¢mesi ve
yapay oldugunu hatirlayacak olanlarin 6lmesiyle birlikte, bu ailenin gergek aile bag: gibi islev
gormesi miimkiindiir (Haldun, 20164, ss. 344-345). Ibn Haldun tarafindan burada vurgulanan
sey, soyun kendisinin tek basina bir anlami olmadig, aslinda toplumun ona yiikledigi anlama
gore etki olusturmasidir. Yani 6ziinde vehmi/hayali bir sey olan soyun asil faydasi bahsedilen
bag ve kaynasma sayesindedir (Haldun, 20164, s. 335).

Tipki ibn Haldun’da oldugu gibi, Comte sosyolojisinin temelini de birey degil aile
olusturmaktadir. Adeta doga bilimlerinin atomu parc¢alamasi gibi Comte da toplumu parcalarina
ayirir ve toplumu olusturan yapi tasinin aile oldugunu ifade eder (Comte, 1875b, ss. 152-154).
Ona gore aile, makro toplumsal yapinin mikro diizeydeki yansimas1 konumundadir. Bu nedenle
aile, insanlarin bir araya gelerek bir yonetim mekanizmasi1 kurduklar ilk toplumsal birimi
olusturmakta; ardindan sinif, kilise ve sehir gelmektedir (Comte, 1875b, s. 242). Bu anlamda aile,
devlet ve kilise olmak lizere li¢ asamali bir toplumsal modelden bahseden Comte, toplumsal
birligi en asagi noktadan alarak en yiiksek noktaya tasimistir. Aile kurumu burada mutlak
toplumculuga yavas yavas yiikselebilmek i¢in arabulucu roliinii iistlenmektedir (Caird, 2003, s.
42). Comte’a gore toplumun temeli aile, ailenin temeli de ortak sevgidir. Aile kurumu sevgi
iizerine insa edilmekte ve sefkatle yonetilmektedir. Sevgisiz bir toplumun korkung¢ bir hale
gelecegini yakindan goren Comte, aile kurumunu birbirine baglayan duygusalliga tiim toplumsal
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kurumlarin gereksinim duydugunu ifade eder. Yani ailenin ahlaki fonksiyonu, egoizme karsi
ozgeciligi yuiceltmektir. Nitekim aile bunu yapabilecek duygusal araclara sahip olmaktadir
(Comte, 1875Db, ss. 154-155). Aile ve toplumda i¢kin ahlaki giiclin kaynag1 kadin, zihinsel giliclin
kaynag1 da rahipliktir. Bu iki itici gii¢c, uzun siiren bir yetisme siirecinde birlikte topluma etki
eder (Comte, 1875b, s. 176). Goriildiigi lizere Comte’un otoriter bir yonetici etrafinda askla
toplanmak anlaminda kullandigr “evrensel ask” vurgusu, liberal romantiklikten biiyiik bir
farklilik gostermektedir (Bouthoul, 1992, s. 58).

Comte’un biiyiik 6nem verdigi aile; monogamik cekirdek ailedir. Bu aile anlayis1 da iginde
yasadigl donem ve cografya nedeniyle biiyiik oranda Fransiz ulusalciliginin etkisi altindadir. Bu
nedenle Comte’'un modern aile yapisi hakkinda ifade ettigi toplumcu bakis agisinda bile
bireysellesme diisiincesinin etkileri vardir. Buna karsin Ibn Haldun’da Comte’dan farkli olarak
biiyiik bir kolektivite vurgusu vardir. Nitekim onun umran ilminde kendi basina hi¢cbir degeri
bulunmayan cekirdek aile, icinde varlik kazandig: biiyiik kabile cercevesinde giiclii veya gli¢siiz
kabul edilmektedir. Bu nedenle ferdi varolusun anlami ve hiikmedebilmesi, saibeden
arindirilmis bir nesebe sahip olmaya dogrudan bagimhdir. Bu durum Ibn Haldun’un bireyin
topluma kiyasla pek anlamli olmadig bir cografya ve zaman diliminde yasamis olmasi gercegine
baglanabilir.! Nesebiyle éviinme Islam tarafindan “Ustiinliik ancak takvaya dayamr” ilkesi
geregi reddedilmis olsa da Ibn Haldun nesebin o giinkii sosyal kosular cercevesinde mesruiyet
kazanmanin yegane yolu olduguna dikkatleri cekmistir.

Comte; Fransiz sosyal baglaminda meydana gelen ¢o6ziilmenin, temelde aile kurumunda
meydana gelen ¢oziilmeye, yani mikro idarenin bozulmasina baglamaktadir. Bu yiizden ideal bir
aile iligkisi; evlat iliskisi, kardes iliskisi, evlilik iliskisi ve ebeveynlik iliskisi olmak {lizere dort
iligki bicimi Uzerine insa edilir (Comte, 1875b, ss. 155-160). Bunlar arasinda en ¢ok evlilik
iliskisine odaklanan Comte’a goére evliligin anlami, birtakim duygusal giiclere sahip olan
kadinlarin erkegi etkilemesi veya erkegin bu duygulara sahip kadin cinsinden etkilenmesidir
(Comte, 1875b, s. 171). Burada kadin ve erkegin birbirlerinden dogal olarak ayrildig1 noktalara
deginen Comte’a gore kadinin en 6nemli gorevi erkegi 1slah etmektir (Comte, 2009, ss. 165-166).
Comte; bir yandan kadina bdyle muazzam bir rol bigerken, diger yandan kadinin entelektiiel
acidan erkekten geri oldugunu, ancak kadinin bu geriligi ruhsal giicliyle telafi ettigini ifade eder.
Ciinkli ona gore “calismaktan bikilir, sevmekten asla” (Bruhl, 1942, s. 629) Comte’'un modern
insanin kuru ve mekanik yasantisina merhem olmak i¢in, adeta bir duygulanim nesnesi olarak
islevsellestirdigi kadin ve aile konusu, Ibn Haldun’da bambaska bir hiiviyette goriiniir. Ibn
Haldun diisiincesinde yeni bir duygulanim nesnesine ihtiya¢c duyulan bir sosyal baglam soz
konusu olmadig i¢in boylesi bir evlilik ve aile anlayis1 da yoktur (Haldun, 20164, s. 393,700).
Ozetle Comte toplumsal yozlasmaya ¢6ziim olmasi icin kadinin ahlaki rollerine vurgu yaparken;
Ibn Haldun ise dini-ahlaki uyarilar cercevesinde toplumun 1slah yollarim géstermistir.

Biyolojik analojilerin ¢okc¢a kullanildigi Comte sosyolojisinde, ailenin toplum igindeki
fonksiyonu viicuttaki hiicreyle es goriilmiistiir. Benzer sekilde viicuttaki doku ve organ,
toplumdaki otorite ve sehirle es tutulmustur. Tiim bunlar hep birlikte Biiyiik Varlik (Le Grand

! Nitekim kendisi otobiyografisine nesebinin gii¢lii oldugunu kanitlayarak giris yapmaktadir.
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Etre/ The Great Being) yani insanlig1 olusturur (Comte, 1875b, s. 240). Bu anlamda uyumlu olan
hiicreler, dokular ve organlarin saglikli bir birey ortaya cikarmasi gibi uyum icinde olan aileler,
devletler ve otoriteler de benzer sekilde saglikli bir toplumu ortaya ¢ikarir. Boylesi biyolojik
analojiler, ibn Haldun tarafindan da sikhikla kullamilmistir. Ozellikle devletleri insan
organizmasina benzeten ibn Haldun’a gére dogan her devlet biiyiir, gelisir ve nihayet 6liir. Aile
iste bu devlet mekanizmasinin var olus sebebidir. Buna gore her devlet, 6nce badiyelerde aile ve
kabileyi bir arada tutmakta olan akrabalik baginin giicli olmasina baghdir. Yani belirli
ozelliklere sahip bireyler, bir kabile icerisinde ailesinden destek goriip giiclinii pekistirdiginde
ancak o zaman riyasetini miilk ve iktidara ¢evirebilir (Haldun, 20164, ss. 350-351).

Comte sosyolojisinde ebeveyn ve ¢ocugun ahlaki dogasini olumlu etkiledigi gerekcesiyle
monogami tipi evlilik olumlanmistir (Comte, 200043, s. 54). Bu cercevede baska kiiltiirlerde var
olan evlilik formlarini anormal bulan Comte, 6zellikle Bati tipi Katolik aileyi 6n plana ¢ikarmistir.
Ona gore birtakim degerlere sahip olan Katolik aile, bu degerleri kusaktan kusaga aktarabilmeye
miisait olmasi dolayisiyla toplumsal siireklilik saglar (Comte, 1875b, s. 174). Buna karsin Arap
toplumunda genel anlamda poligami yaygin olmasina ragmen, bilindigi kadariyla ibn Haldun tek
eslidir. Yine Comte ailenin temeline sevgiyi koymusken, ibn Haldun savasciligi ve cesareti
koymustur. Ozetle her iki figiiriin icinde yasadig1 toplumun aile anlayisim yansittigim ifade
etmek mimkunddr.

2.2.2.Devlet ve Miilk

ibn Haldun ve Comte, mutlu bir toplumu var edebilmek icin daha énce denenmis cesitli
modelleri inceleyerek bunlar1 asan bir siyaset felsefesi formiile etmistir. Bu noktada Comte,
yasadigl donem itibariyle biiyiik bir diisiinsel birikimin miras¢isi oldugu icin daha avantajhdir.
Ancak denenip kabul gormiis siyasi-sosyal modellerin henliz dogmadig1 bir zamanda yasamis
olan Ibn Haldun ise yeni modeller énerme noktasinda daha spesifik bir konuma sahiptir. Ciinkii
Ibn Haldun; islam filozoflarinin diigiinsel mirasindan beslenmekle birlikte onlarin idealist
tutumunun disinda ilk defa realist bir sosyo-politik analiz yaparak kendine 6zgii bir cizgi
gelistirmistir.

Hiimanistik felsefeyi benimseyen Comte, halkin yararimi her tiirli hiilkmetme goérevinin
amaci olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte hiikiimet halkin iyiligini gerceklestirmekle, halk
da hiikiimet faaliyetlerine manevi destek olmakla yiikiimlidur (Comte, 18754, ss. 107-108). Yani
Comte sosyolojisinde toplumsal doniisiim ancak siyasi déniisiimle miimkiin oldugundan, siyasi
dontisim toplumsal dontisiim tizerinde belirleyici bir faktor olmaktadir. Bu anlayisin tersine
cevrildigi Ibn Haldun’da ise devletin olusumu ve bekasi, asabiyet ve halk destegi sayesinde
gerceklesmektedir (Haldun, 201643, s. 373). Ona gore riyaset, daima belirli neseplerde bulunan
asabiyet sahipleri icin gecerlidir ve bu asabiyetin giderek ulastifi nihai gaye ise miilk ve
iktidardir (Haldun, 20164, ss. 338-339). Bu durumda asabiyet veya kabile desteginden yoksun
olan bir kisi miilk ve iktidar sahibi olamayacak; bir sekilde edinse bile bu miilkii kesinlikle
siirdiiremeyecektir. Yani Comte’un yardima faktér olarak gérdiigii halk giicii, ibn Haldun’da
dogrudan etki lirettigi icin asil faktordiir.

Comte sosyolojisinin en 6nemli unsuru olan “diizen” ve “ilerleme” kavramlari, politik bir
baglam iizerine insa edilmistir. Comte’un bu anlayisina gore “diizen”, teolojik doneme mahsus
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gecmisi temsil eden bir anlayisy; ilerleme ise metafizik donemi yikan pozitif bilimci anlayis
temsil etmektedir (Comte, 1875b, ss. 3-6). Bu noktada diizen karsiti olan ilerlemeciligin sembolii
olan Fransiz Ihtilalini érnek veren Comte’a goére bu devrim; olumsuz sonuclarina ragmen
yasanmasl1 gereken bir siirecti. Ancak ona gore hakl taleplere ve kuvvetli bir halk destegine
sahip olmasina ragmen bu devrimin basarisiz olmasi, ortak bir felsefeye dayanmamasi
sebebiyledir (Comte, 187543, ss. 53-54). Bu nedenle ilerlemeci gelenegin giiclii bir temsilcisi olan
Comte, ilerlemeci argiimanlarin yetersiz kaldigi bosluklar1 diizen ilkesiyle tamamlamayi
onermistir. Comte bu gercevede, ilerlemeci hiimanizmasini 6limiine dek genel anlamda devam
ettirmesine ragmen, 1848 kargasasindan rahatsizlik duymus ve bu siirecte IIIl. Napolyon
Darbesini desteklemistir (Bouthoul, 1992, s. 58). Boylece gencliginde benimsedigi sinirsiz
ilerleme fikriyle yasliliginda hesaplasan Comte; pozitif temelli ilerlemeyi teolojik temelli diizen
gelenegiyle harmanlamis ve bu sentezin modern uygarligin iki temel kosulu oldugunu ifade
etmistir (Comte, 1875b, ss. 2-3). Goriildiigii lizere Comte’'un devlet anlayisi, diger sosyolojik
diisiinceleri gibi ortak felsefeye dayanmaktadir.

Comte bir devlet diizeninin “teolojik”, “metafizik” ve “pozitivist” olmak {lizere ii¢ asamadan
gecerek olgunlastigini ifade eder (Comte, 1876, s. 23). Bunu sosyal bir yasa olarak ifade eden
Comte’un bu evrimci anlayisina gore teolojik evre, insanlarin tiim dogal diizeni dini gerekgelerle
ifade ettigi bir donemi; metafizik evre, teolojik evrenin bozguncu bir doniislimiinii; pozitivist
evre ise tiim fenomen kategorilerinin ilk ve son nedenlerinin nesnel bir bicimde arastirilmasini
ifade etmektedir (Comte, 2015, ss. 159-160). {lerlemeci kokenden gelen ve geleneksel dinlere
mesafeli olan Comte, en biiylik hesaplasmasini ise teolojik evreyle degil, insan zihnini gereksiz
yere mesgul ettigini diisiindiigii kurgucu ve felsefi nitelikli metafizik donemle yapar (Caird,
2003, ss. 23-27).

Comte’un ortak pozitivist felsefe {izerine insa ettigi evrimsel devlet ve toplum modeli, Ibn
Haldun’da déngiisel bir yapiya biiriiniir. Bu ¢ercevede Ibn Haldun; toplum ve devlet diizenine
iliskin zafer, istibdat, refah, baris ve israf olmak lizere bes asamali bir tavirlar nazariyesi ortaya
koyar. Bu teoriye gore asabiyet sahibi bir millet; 6ncelikle asabiyesi zayiflayan baska bir millete
galip gelir, ardindan elde ettigi giic araciligiyla asabiyesini tasfiye ederek devsirmeler tizerinden
taraftar toplar, liglincii asamaya gelindiginde miilkii iyice pekismis olan reis tek basina
hiitkmetmeye bagslar, dordiincii asamada basiretli atalarinin toresine siki sikiya sarilir, nihayet
son asamada hiikiimdar etrafinda toplanan yozlasmis kesimler tarafindan devletin tiim mirasi
eglence icin tiiketilerek devlet yok edilir (Haldun, 2016a, ss. 399-401). Ibn Haldun’un Islam
felsefecilerinden 6diing aldig1 “kevn” ve “fesat” kavramlar lizerine insa ettigi bu teoriye gore
tipki sahislar gibi devletlerin de dogal 6miirleri vardir. Nitekim devletin bahsedilen tavirlari ve
nihai 6mri -istisnalar olmak kaydiyla- sadece ti¢ nesil boyunca devam eder (Haldun, 201643, ss.
392-394). Yani kuvvetli bir bedevi asabiyetiyle baslayan miilk, daima hadari sefaletiyle yok
olmaya mahkum durumdadir.

Olgular1 ¢ok yonlii degerlendiren ibn Haldun; bedevi toplum yapisinin hadarilere kiyasla daha

bliyltik ahlaki meziyetlere sahip olmasina ragmen, nihai noktada hadari yapilanmaya yenilecegini
soyler. Clinkli bedevilerin ihtiyag maddelerinin temininde sehirlerin giicinden yoksun olmasi, onu
hitkmetme ve riyaset anlaminda zayiflatmaktadir. Bu konuda bir tiir taklit nazariyesi ortaya koyan
ibn Haldun’a gore genelde maglup olan toplumlar, mutlaka galip olanlarin hal ve hareketlerini
(giyim, meslek ve siarlar1 olmak iizere adetlerini) taklit etmeye diiskiinlik gosterir. Ancak bir
milletin taklit yoluyla digerinin hakimiyetine girmesi seklindeki ka¢imilmaz gergeklik, o toplumun
hizla yok olmasinin en biiyiik sebeplerinden birisidir (Haldun, 2016a, ss. 361-368). Ibn Haldun’un
bahsettigi bu bedevi-hadari dikotomisi, Batr'nin ilkel-gelismis medeniyet anlayisindan oldukga
uzaktir. Buna gore bedevi ve hadarilerin birbirlerinden farkli olmak itizere kendilerine has
medeniyetleri ve kiiltiirleri vardir. Ayrica bedeviler teknik zayifliklarma kiyasla ibn Haldun
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tarafindan hadarilere kiyasla daha ¢ok ovilir (Haldun, 2016a, ss. 323-329). Ibn Haldun’un bu
anlayig; Bat'nin XIX. yiizyll antropolojisinden biiyitk oranda ayrilarak, yirmi birinci ytzyil
antropoloji ve sosyolojisiyle daha fazla benzerlik gostermektedir.

Goriildiigi gibi ibn Haldun devletlesme siirecinin déngiisel karakterini éne ¢ikarmistir. Bu
anlamda Ibn Haldun’un tavirlar nazariyesi, Comte’un ii¢ hal yasasinin durdugu noktay: bir adim
ileriye tasiyarak zirvenin ardindaki zevale vurgu yapmaktadir. Bununla beraber ibn Haldun;
oncii Islam filozoflarina atif yaparak varhgin uzun vadede bir {ist asamaya c¢ikmasi seklinde
tezahiir eden bir evriminden de bahsetmistir (Haldun, 20164, ss. 283-284). iste ibn Haldun’un
bu “cevrimsel evrim” (Lacoste, 2012, ss. 187-188) seklinde formiile edilen ve istisnalar1 goz
oniinde bulunduran tarih ve toplum anlayisi; Comte’un istisna kabul etmeyen cizgisel tarih ve
toplum yasasina kiyasla daha gercekeci ve bugiinkii sosyolojik anlayisa daha yakin
goriinmektedir.

2.2.3. Ekonomi

ibn Haldun ve Comte’un birbirine en ¢ok benzeyen diisiinceleri ekonomi iizerindeki
analizlerinde goriiliir. Bunlardan Comte; is¢i sinifi tizerinde temellendirdigi ekonomi anlayisini
pozitif felsefenin eylemsel boyutuyla iliskilendirmistir (Comte, 1875a, ss. 101-163). Comte;
endiistri-toplum iligkilerini sanayi devriminin tiim hiziyla siirdiigii bir ¢cagda, siyasetci degil, bir
bilim insani sifatiyla analiz etmektedir(Comte, 1875b, s. 246). Comte; is¢i sinifl, fabrika sahipleri
ve hiikiimet yetKilileri etrafinda insa ettigi ekonomik goriislerini ifade ederken biiyiik oranda
Saint-Simon’un etkisindedir (Meri¢, 2016, ss. 82-84). Ozellikle hiikiimet krizlerinin ardi
arkasinin gelmedigi karmasik bir donemde yasayan Comte; gencliginde daha belirgin sosyalist
egilimlere sahip iken daha sonraki dénemlerde ekonomik séylemlerini biiyiik oranda iliml hale
getirir (Hirst, 2013, ss. 200-203). Bu noktada komiinizmin 6zel miilkiyetin reddine iliskin
anlayisini, sosyal gerceklige aykiri oldugu icin reddeder. Nitekim ona gore miilkiyet, yasal olarak
engellenemez bir kamu giivencesidir. Bu yiizden miilkiyeti reddetmek yerine, onu ahlaki
anlamda kontrol etmek daha gergekeidir (Comte, 1875a, ss. 120-130). Bu séylemlerden uzak bir
cagda yasayan ibn Haldun ise Comte’un kullandig1 is¢i sinifi, endiistri, devrim, proleter gibi
popiiler hi¢cbir kavrami kullanmadigi halde, ayn1 ekonomik gerc¢ekleri ddnemin sosyal pratikleri
tizerinden kendine has iislubuyla ortaya koymustur. Ozellikle burjuva yerine “kurnaz tiiccar”,
karaborsa yerine “ihtikar” kavramlarini kullanarak ele aldigi meslek-karakter analizlerinde
adeta sosyal psikolojiyi haber verir (Haldun, 20164, ss. 715-717).

Comte’'un savundugu “pozitif sermaye yasasi1”, iki temel ilkeye sahiptir. Bunlarin ilkine gore
insanin tiikettiginden fazla iretmesi, ikincisi ise iriinlerin uzun siire korunabiliyor olmasi
gerekmektedir (Comte, 1875b, s. 131). Comte’un ibn Haldun’dan farkl olarak dikkat ¢eken
ekonomi sdylemi, yeni toplum modelinde feodalitenin yerine ge¢mesi arzulanan endustri
sistemini merkeze almasidir. Burada artik papazlarla isbirligi yapan soyluluk rejiminin yerine
bilimle isbirligi yapan iscilerin egemenligi soz konusu olmaktadir (Merig, 2016, s. 83). Diger
yandan sosyal dokuda ekonominin belirleyiciligine deginse de ibn Haldun’a gore bir
medeniyetin ahlaki, sosyal, siyasal ve demografik faktoérlerden yalitilarak salt ekonomik
faktorlerle agiklanmasi miimkiin degildir. Ornegin Kkisiler; haksiz gérev dagilmina maruz
kaldiklar1 ve miilkiyet halklarinin ihlal edildigi bir devlette, ekonomik faaliyetlere katilim
noktasinda motive olamazlar (Chapra, 2015, ss. 376-377). ibn Haldun; Comte’'un ekonomiye
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iliskin ortaya koydugu ilk yasay1 farkl bir bicimde dile getirmistir. Insan kazancinmi emege
baglayan ibn Haldun; ihtiyaca yetecek kadar olan emegi “meas”, bu ihtiyactan fazla olan emegi
ise “servet” veya bugiinkii anlamda “sermaye” olarak adlandirmistir (Haldun, 2016a, s. 693).
Burada modern ekonominin temeli olarak adlandirilabilecek olan bu “artik iiretim” biitiin
toplumsal mekanizmalarin isleyisi i¢in kullanilir. ilkel dénemlerde sadece temel ihtiyaclarin
tiretilmesine yonelik olan ekonomik faaliyetler, umranin gelismesiyle gesitlenir ve yiikselir. Bu
slireg; umranin gelismesini, umranin gelismesi de ihtiyac fazlasi iiretimi tesvik eder. “Haci ve
kemali” ihtiyaclarin giderilmesi iizerine kurulu olan ekonomi-medeniyet iliskisinin énemine
vurgu yapan ibn Haldun iste bu sebeple, hadarilerin fiziki olarak bedevilerden zayif olmasina
ragmen onlara Ustiin geldigini ve onlar1 kontrol edebildigini belirtir (Haldun, 20164, ss.
600-601). Goriildiigii gibi Ibn Haldun’un umran ilminin temel belirleyicisi siyasetle el ele olan
ekonomik faaliyetlerdir. Genelde insan toplulugunun, 6zelde ise devlet tegkilatinin ortaya ¢ikma
stirecini bahsedilen ihtiyaclara baglayan Ibn Haldun, bu ihtiyaglarin kargilanmas icin ortaya
konulan emegin bir deger tasidigini ifade eder (Haldun, 2016a, ss. 694-695). Bu durum
Comte’un ekonomiye iliskin basitce ifade ettigi az emek verenin az kazanacagi, cok emek verenin
de buna gore daha ¢ok kazanacagl yoniindeki diisiincesiyle paralellik gostermektedir (Comte,
1875b, s. 333).

Uretimde emek kavramina ¢okca yer veren ibn Haldun’a gére bazi dogal olmayan yollarla
kazan¢ elde etmeye calismak, emek verilse bile mesru degildir. Ornegin kisisel ihtiyaclari
karsilayan hizmetkarlarin faaliyetlerinden ibaret olan “hizmet” ve herhangi bir iretime
dayanmadigl i¢in "define aramak" dogal bir gecinme yolu degildir. Bu yollardan ilki, toplumsal
atalete yol acarak emek kavraminin kendisini baltaladigy; ikincisi ise helal rizik i¢cin gerekenden
daha ¢ok emek harcamay1 gerektirerek enerjiyi bosa harcadigi icin mesru degildir (Haldun,
20164, ss. 699-703). Benzer bir emek vurgusu yapan Comte; emek sahibi olmayan bugiiniin
neslini, genelde dnceki neslin mirasina konmak ve tiretimde oldukca yetersiz bir paya sahip
olmakla elestirir (Comte, 1875b, s. 332). Bu durum Ibn Haldun'un peygamberin hadisine
dayanarak nizik ve kesb ayrimi yapmasim animsatmaktadir. Hadisten yola ¢ikan ibn Haldun,
rizki fiilen calisip kazanilan ve kendisinden fayda temin edilen bir sey olarak; kesb kavramini ise
miras gibi fiilen c¢alisip kazanilan ancak kendisinden fayda temin edilemeyen seyler olarak
tanimlamaktadir. Olen kisinin mirasi kesbetmesine ragmen kullanamamasi durumunda bu malin
rizik olarak adlandirilmayacagini séyler (Haldun, 2016a, s. 694). ibn Haldun ve Comte’un miras
hakkindaki tutumlar i¢inde yasadiklar1 sosyal kosullardan bagimsiz degildir. Comte sosyalist
baglamdan hareketle mirasa biiyiik oranda karsi ¢ikarken, ibn Haldun Islam hukukuna uygun bir
bicimde mirasi mesru saymaktadir. Ozetle dier sosyal nosyonlara kiyasla Comte ve Ibn
Haldun’un en ¢ok ekonomi hakkindaki diistincelerinde ortak olduklar gériilmektedir.

2.2.4.Din ve Tann
Ibn Haldun ve Comte’un din alanina iliskin perspektifleri, diger diisiincelerine kiyasla ¢cok
biiylik farklilik gostermektedir. Din fenomenini yakin ¢ekimde analiz eden Comte’a gore g
evreden olusan insanlik tarihi, ayni zamanda dinlerin tarihidir (Comte, 1875b, s. 118). Bu
evrelerin hepsi, dinle olan iliski bicimine gore sekillenmis olsa da dini niteligi en belirgin olan
evre, insanlik tarihinin ilk asamasi olan teolojik evredir. Teolojiden metafizige, metafizikten
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pozitif bilimcilige dogru gerceklesen bu evrimsel siireg, Comte acisindan zorunludur. Ciinkii
insan zihni, genelde olgulari ilahi bir glicle aciklamay1 tercih etmekte; sadece goriinen yasalari
aciklamaya c¢alisan az sayida kisi ise yasalarin “nigin” oldugunu sorgulamaya ihtiyac
duymamaktadir. Bu dini gerekgelere yaslanma durumu, 6ylesine yaygin ve insan zihnine o kadar
ickindir ki pozitivist evrede dahi tamamen yok olmaz (Comte, 2015, s. 168).

Comte’un teolojik evresi; fetisizm, politeizm ve monoteizm olarak kendi i¢inde ti¢ farkl dini
anlayisi barindirin temel insanlik asamasidir. Tiim sosyal yasantinin dini bir nitelik arz ettigi bu
evrede, “dini alan” ile “dini olmayan alan” arasinda bir ayrim bulunmadigindan avlanma,
evlenme, yetiskin olma ve o6lim gibi gecis donemlerindeki eylemler ayni zamanda dinsel
amaclara hizmet eder (Comte, 1877, ss. 37-38). Comte icin teolojik asamanin en gelismis formu
olan monoteist asama, ayni1 zamanda teolojik diisiinme seklinin sonunu getirir. Monoteist evrede
insan zihni tek bir tanrisal giicii, mantiksal gerekcelerle aciklamaya ¢alistifindan pozitif evrenin
temellerini atarken aynm1 zamanda teolojik donemin yok olusunu baslatir (Comte, 1875b, ss.
89-92). Comte’a gore teolojik diislince, bugiin i¢cin miadin1 doldurmus olsa da ge¢miste insan
zihninin gelisimi i¢in hayati derecede 6nemli olan “doktrin olusturma” ve “sosyallesme” siirecini
saglayan tek diisinme bicimi olarak cok onemlidir (Comte, 2015, s. 170). Burada cok
tanriciliktan tektanriciliga dogru tek yonli gerceklesen evrimsel stlirecin Uriinii olarak
tanimlanan din fenomeni; dinin digsal ve ilahi yoniinii reddeden bir anlayisla insanlarin bireysel
ve toplumsal ihtiya¢lar1 dogrultusunda iiretilen sosyal bir gerceklik olarak kabul edilmektedir.

Din olgusunu bahsedilen temel esaslardan baslayarak ele alan Comte sosyolojisi, nihai
asamada Katolik inancindan esinlenerek cesitli inanglar1 ve pratikleri iceren yeni bir din insa
etmistir: insanhk Dini (Comte, 2009). Ozellikle Voltaire’in metafizikle alay etmesinden etkilenen
Comte; sosyolojiyi Tanribilimine ve s6z oyunlarindan ibaret gordiigi felsefi kurguya karsi
alternatif olarak énerir (Bou thoul, 1992, s. 55). Bilimin egemen oldugu bu dénemin pozitivist
karakterli dini, sosyoloji; tanrisi, otuzlu yaslardaki bir kadin figiiriinde bedenlenen insanlik;
ibadetleri giinliik, haftalik, aylik ve yillik periyotlarla gerceklestirilen ¢esitli tazimler; kutsal
mekani ise Katolik Kilisesi’'nin mimarisinden esinlenilen “Pozitivist Tapinak”tir (Comte, 1877, ss.
95-142).

Comte’un pozitif dininde, geleneksel anlamda bir ahiret anlayisi yoktur. Ancak Comte;
Kant'in dikotomisinden esinlenerek, varlig1 “nesnel” (birey) ve “6znel” (toplum) olarak ikiye
ayirarak mutlak bir yok olusun trajik sonuclarin1 bertaraf etmek tlizere, ahiret inancina bir
alternatif sunmaktadir. “Oznel sentez” olarak adlandirilan bu anlayisa gére Comte, kisinin nesnel
varligini gelistirerek 6znel varligin icinde kaybolmasi seklinde sembolik bir 6liimsiizlik anlayisi
getirmeye calismistir (Comte, 1875b, ss. 297-302). Bu anlayisa gore, hicbir canli tiirii digerinden
Ustlin veya asag1 degildir. Tiirler kendi aralarinda dar bir varyasyona izin verseler de farkl
tiirler arasinda asilmaz ugurumlar vardir. iste bu nedenle varlik hakkinda bir tiir “nesnel
sentez”’den bahsetmek miimkiin degildir. Ancak ideal insan olma yoniinde gerceklesen asamali
bir yiikselis; “evrensel olarak hiikiim siiren insani bakis acisi” anlamindaki varlifin 6znel
sentezini bozmaz, ona aykir1 olmaz (Comte, 2009, s. 293). Yani nesnel varligimiz olan bireysel
bedenimiz yok olsa dahi insan tiiriiniin gelisimi i¢in yaptigimiz zihinsel katkilarla insan tiirtintin

biinyesinde sembolik olarak yasamaya devam ederiz (Bouthoul, 1992, s. 79). Boylece tanrisal
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zihnin viicut buldugu insan tiirli, kendi evrensel zihin ve eylemlerinin kudreti sayesinde
zamansizligl yakalamis olacaktir (Seriati, 2011, s. 34).

Comte’un “liretilmis” din anlayisina mukabil Ibn Haldun’un “indirilen” bir din anlayisi
bulunmaktadir. Bir Islam miiellifi olan ibn Haldun’'un tiim eserleri belirgin bir dini renk
tasimaktadir. Sosyal yasalar1 siinnetullah ile agiklamasi, argiimanlarini ayet ve hadislerle
temellendirmesi, ayrica ayet ve hadislerin toplumsal hakikatler barindirdig1 yoniinde sayisiz
diistincesi bulunmaktadir. Ornegin Mii'minun 13-14. Ayetleri iizerinden insan varliginin bir akis
halinde oldugunu ifade eden Ibn Haldun, siklikla biyolojik analojilere yer verir. ibn Haldun'un
umran ilmi bu yodniiyle Comte’'un organizmaci sosyolojisiyle benzerlik gostermektedir.
(Haldun, 20164, s. 967).

ibn Haldun deniz yolculugu esnasinda meydana gelen kazada ailesini kaybettiginde
hayattan sogumus ve inzivaya c¢ekilmisse de hareketli yapisi nedeniyle bu inziva kisa stirmiistiir
(Haldun, 2017, ss. 161-162). Comte’un yagsadigl bunalimlar1 yasamadigi i¢in Ibn Haldun’da yeni
bir din ve tanri arayisi kesinlikle goriilmez. Yine Comte gibi farkli bir 6limsiizliik anlayisi
getirdigi de goriilmez. Hatta bir Maliki kadis1 olan ibn Haldun’un klasik ehl-i siinnet inanglarinin
disinda bir akidesi olmadig1 ve elestirel tutumu baki olmakla beraber bazi noktalarda oldukga
geleneksel bir din anlayisini benimsedigi dahi séylenebilir (Haldun, 20164, ss. 276-320). Ancak
ibn Haldun’un dindarhgi, rasyonel diisiinmesine engel olmamustir. Aksine akli ve nakli ilimleri
birlikte talim etmesi, ibn Haldun’da bir tiir bilissel ve psisik denge olusturmustur (Haldun,
201643, ss. 765-767). Ayrica Comte’un son dénemlerindeki mistikliginin aksine Ibn Haldun, genel
anlamda mistik bir hayat yasamamistir. Misirda tekke seyhligi yaptig1 donemlerde dahi bunu
ruhen intisap etmekten daha ¢ok bir tiir memuriyet olarak yapmis gériinmektedir. ibn Haldun
ser'i meselelerin barindirdig1 bir parca miiphemlige ragmen, seriatta yer alan meseleleri
arastirmanin, ser’i delil ve akli burhana dayanmayan mutasavviflarin belirsiz ifadelerine
yonelmekten daha iyi oldugunu belirtir (Haldun, 2016b, s. 128). Bu noktada ibn Haldun’un din
anlayisinin mutasavviflardan ziyade sinirlar1 daha belirgin olan seriat ehline yakin oldugu ve
mistik hayata iliskin diisiincelerinin Ibn Teymiyye’'nin tasavvuf anlayisiyla biiyiik oranda
benzedigi sdylenebilir (Haldun, 2016b, s. 139). Ozetle kriz anlarinda yaraticiya siginarak burada
elde edilmeyen haklarin 6liim sonrasinda adilce alinacagina yonelik inanci sayesinde ibn
Haldun, tanrisal yiicelige teslim olmanin verdigi rahathgir yasamaktayken; Comte ise 6lim
sonras1 yok olma diisiincesiyle rekabet edecek pozitif bir formiil arayisindadir. Bu yiizden Ibn
Haldun’a kiyasla olduk¢a gergin olan Comte’'un yasami, dini tamamen yok saymakla baslayan
ancak sosyal yasantiy1 dine doniistiirmekle devam eden bir asirilik icinde olmustur.

2.2.5 Egitim ve Ahlak

Comte astronomiden sosyolojiye tiim fenomen kategorilerinin 6g8retilmesi siirecinde ortak
felsefeye dayal bir model 6nermektedir. Onerilen bu modele gére hiyerarsik bir bicimde dizilen
her bilim kategorisi, kendine 6zgii birtakim ilkelere ve yontemlere sahip olmakla beraber
kendisinden 6nce ortaya c¢ikan biitiin bilim kategorilerini 6grenmek durumundadir (Comte,
1875b, s. 2,22). Clinkii ancak boylesi ortak bir doktrin etrafinda yeniden yapilandirilan egitim
bicimi, yapay sinirlarla ayrilan pozitif bilimlere uyum saglamay1 basarabilecektir. Ornegin bilim
hiyerarsisinin son basamagini olusturan sosyolojiye yonelik gerceklestirilecek bir egitim sistemi;
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matematik ve astronomiyle baslayip sirasiyla sonraki tiim fenomen kategorilerini 6grenmeye
dayanmalidir (Comte, 2015, s. 138).

Olgucu olan Comte’un aksine Ibn Haldun’da béylesi bir tek doktrin anlayisi lizerine
sekillenen bir egitim anlayis1 goriilmez. Ciinkii ibn Haldun’da olgu hakikatin sadece bir yoniinii
olusturdugundan, kesin bilgi olguya dayandirilamaz. ibn Haldun alemi akilla kavrama
noktasinda Comte’la benzerlik gostermesine ragmen, metafizik alaninda tartisilan farkli varolus
kategorilerini kabul ederek ondan ayrilir (Haldun, 2016a, ss. 768-774). Farkli evrenler ile
melekler ve peygamberler gibi farkh varolus kategorilerinin varhgin kabul eden ibn Haldun, bu
sebeple ilimleri akli ve nakli olarak siniflandirmistir. Bu siniflandirmada sadece ibn Haldun’un
mesru gordigl ilimler degil, o donem toplum anlayisinda ilim olarak kabul edilenler de yer
almaktadir (Bedir, 2015, s. 43). Ayrica Comte’un bireye yiikledigi 68renilmesi gereken bilimlerin
cokluguna mukabil ibn Haldun’da ilimlere dair yapilan teliflerin azaltilmasina yénelik bir egilim
bulunmaktadir. Ciinkii ona gore, telif edilen ilmin maksadinin anlasilmasini 6nleyecek kadar
kisaltilmasi kadar, asir1 detaylandirilmis olmasi da problemli ve ilmin gelismesine engeldir
(Haldun, 20164, ss. 976-978).

Comte’'un egitime yiikledigi misyon her seyden oOnce teolojik ve metafizik diisiinme
bigcimlerine noktay1 koymaktir. Bu noktada ona gore dinsel ve metafizik unsurlarla dolu olan
mevcut egitim sistemine karsi atilacak en uygun adim 6zgiirliik¢ii anlayislart ona baskin
cikarmaktir (Comte, 1875a, s. 97). Bu noktada Comte; sivil halki hirpalamakta olan devrim
bunalimlarini sona erdirecek ve ortacag savasciliina karsi modern ddénemin bilimsel
egemenligini pekistirecek bir egitim anlayisin1 énermektedir (Comte, 2015, s. 73). Ancak ibn
Haldun egitime boyle bir misyon yiliklemez, aksine onun egitim anlayisinin temelinde Kur’an ve
hadis gibi sayisiz dini ilim yer almaktadir. Ayrica Comte’un aksine ona gore bilim ve egitim; bir
medeniyeti var eden “neden” degil, aksine “sonuc¢”tur. Ciinkii medeniyetlerin gelismesi icin ilme
degil, asabiyete; ilimlerin gelismesi icinse temel ihtiyaclarin giderildigi sehir hayatina ve
ilimlerin talep edildigi yerlere ihtiya¢ vardir (Haldun, 20164, ss. 723-726).

Comte’'un modern egitime iliskin yaptig1 katkilardan biri egitim ve 6gretim kavramlarini
birbirinden ayirmaktir. Ona gore teorik ve pratik yonlere sahip olan 6gretimin yapilabilmesi icin
profesyonel 6greticilere ihtiya¢ varken daha bireysel ve kendiliginden bir siire¢ olan egitim i¢in
buna gerek yoktur (Comte, 18753, s. 194). Bugiin hala gecerli olan bu ayrimda 6greticinin roliinii
one cikaran bu diisiinceler ibn Haldun’da da bulunur. Nitekim ona gére, kisi giizel davraniglar
kendi basina 6grenerek veya bir 6gretici ile dogrudan temas ederek telkin ve taklit yoluyla
kendisini yetistirebilmektedir. Bu yollardan en etkilisi ise bir ustanin gozetiminde
gerceklestirilen egitim modelidir. (Haldun, 2016a, s. 992). Ancak Ibn Haldun’da bireysel ve
toplumsal cabanin iirlinii olarak tanimlanan egitim siirecinin daha ileri boyutunu ise insanlar
arasl iliskilerden elde edinilen deneyimlerin kisilige yansitilmasi ve meleke haline getirilmesi
olusturmaktadir (Orug, 2010, s. 139). Yani Ibn Haldun’un egitim modeline gére bireysel veya
kurumsal olarak gerceklestirilen egitim faaliyetlerinin nihai basarisi; teorik ve pratik unsurlarin
biitiinlestirilmesine ve i¢sellestirilmesine baghdir.

Comte’'un “sevgi” ve “ortak doktrin” temeline yerlestirdigi egitim anlayisinda siddete yer
yoktur. Ona gore bu iki egilimin goz ardi edilmesi durumunda insanin biitiinsel bir bicimde
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anlasilmasina imkan yoktur. Bu yiizden bilge bir egitimle cercevelenmek kosuluyla bu her iki
egilimin bireylerin zihinsel ¢alismalarina eslik etmesi tesvik edilecektir (Comte, 1875b, s. 42).
Siddetten yahtilmis boylesi bir egitim anlayisi Ibn Haldun’da da mevcuttur. Nitekim ona gore
halklar zor ile terbiye edildiklerinde kisilikleri biiyiik oranda bozulur. Odiil ve cezaya dayal
davranigg1 egitim modelini elestirdigi goriilen ibn Haldun, buna kars1 peygamberin sahabeyi
egitme bicimi 6rneginden hareketle i¢sel bir motivasyon kaynagina sahip olan dini ahkama
dayali egitimin karakter bozucu olmayacagini da belirtmektedir (Haldun, 20164, ss. 332-333).
Clinki zorbaliga siirekli bir bicimde maruz kalmak, kisilerin davranislarini hitkmedenlerin istegi
dogrultusunda sekillendirmesine neden olur. Bu noktada israilogullarinin Firavunla olan iliskisi
orneginden hareket eden Ibn Haldun, belirli davranis kaliplarin1 dayatmasi nedeniyle egitimin
bir milletin karakterini bozabilecegine vurgu yapmaktadir (Haldun, 20164, ss. 352-353). Yani
Ibn Haldun’un diisiinceleri biitiinsel degerlendirildiginde egitimin degil, zorlamaya dayanan
egitimin bozucu olarak adlandirildig1 ve elestirildigi gériilmektedir (Sulul, 2015, s. 247).

Egitimde zihinsel faktorleri bahsedildigi sekilde temellendiren Comte, egitim stirecini kadin
ve annenin toplumun ihtiya¢ duydugu sevgiyle ve ahlaki egitimle tamamlamay1 énermektedir.
Kadinin bu belirleyici konumuna karsilik erkek ise ancak evlenip hayatinin kalan kisminda
kadina goniillii bir bigcimde boyun egerek ahlaki egitimini tamamlayabilmektedir. Ona gore bir
erkegin bu sekilde kendisini yonlendirecek sevgi ilkesine teslim olmasi bir onurdur (Comte,
1875a, ss. 194-196). Sevgi ve ahlaki erdemlerde biitiin yetkiyi kadina vermesine ragmen Comte,
kadinlarin erkeklerden entelektiiel agidan asagi oldugunu ve politik idarenin bu nedenle
rasyonel erkekte olmasi gerektigini a¢ik bir bicimde ifade eder (Aron, 2010, s. 84). Benzer
sekilde ibn Haldun Nisa/34 ayetini ve Fahreddin Razi gibi bilginlerin diisiincelerini ileri siirerek,
ozellikle yonetim konusunda kadinin hi¢bir yetkiye sahip olmadigini ve erkeklere tabii
olduklarini belirtir (Haldun, 20164, s. 432). Ayrica ibn Haldun, saf ahlakin temelini Comte’dan
ayr1 olarak bedevi umranin dogalliginda bulmaktadir. Adeta Rousseau’nun dogalciligin1 andiran
bu diistincelere gore zor kosullarda yasayan bedeviler; beden ve ahlak olarak hadarilerden daha
iyi ve daha cesur topluluklardir. Ayrica ona gore sehrin surlar altinda yapay medeniyetlerde
yasamak, insanin fitratindaki iyi hasletleri yok ettiginden hadarilerde ahlaki yozlasmalar
kacimlmazdir (Haldun, 2016a, ss. 326-330). Bu noktada Ibn Haldun’un ileri siirdiigii “hasep
teorisi”’ne bakildiginda, ahlaki yozlasmanin miilk ve iktidar1 elde eden bedeviligin hadarilige
dogru evrilmesine paralel bir sekilde meydana geldigi daha net goriilecektir (Haldun, 201643, ss.
346-348).

SONUC

Sonug olarak disiincesini pozitivist temeller iizerine insa eden Comte ile dini temeller
lizerine insa eden ibn Haldun arasindaki temel ontolojik fark, sosyal gerceklige iliskin meseleleri
temellendirme bicimlerinden kaynaklanmaktadir. Yasadiklar1 doneme egemen olan ideolojik
anlayislarin da etkisiyle, Comte’un toplumsal fenomenleri kat1 nesnelci sinirlarla gevreleyen bir
temellendirme bicimini; ibn Haldun’un ise umrana ariz olan halleri vicdani ve ahlaki ilkelerle
cevreleyen bir temellendirme bi¢imini benimsedigi gortilmektedir.

Comte sosyal gercekligi bir filozof ve pozitif bilimci olarak kesfederken ibn Haldun ise
tarihgi kimligiyle kesfetmistir. ikisi de éncekilerin mirasim goéz ardi etmemekle beraber, sosyal
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meseleyi konu edinen bilimsel bir disiplinin kurucusu oldugunu iddia etmistir. Her iki sima da
kurucusu olduklarini iddia ettikleri bilimi detaylandirmadan 6nce donemlerine egemen olan
anlayis cercevesinde birer bilim tasnifi yapmis ve bodylece yeni bilimi alanda nereye
konumlandiracaklarini kesinlestirmeye ¢alismistir. Bunlardan ibn Haldun, bilimleri dini ve akli
ilimler olarak; Comte ise organik ve inorganik olarak siniflandirmistir. Bu anlamda Comte’un
metafizigi bilim disinda tutmasiyla Ibn Haldun’un Islam filozoflarina yénelik yaptig1 elestiriler
biiylik oranda ayni metodolojik hassasiyetlerden kaynaklanmaktadir.

Her iki sima; sosyal yasamin nasihat¢i-rivayetci bir bicimde degil “oldugu gibi” analiz
edilmesi gerektigini ifade etmis ve kendilerine has kii¢iik ayriliklar1 olsa da gozlem ve
karsilastirma gibi yontemlere dayanarak analiz edilmesine vurgu yapmistir. Bu baglamda
dogrudan gozlemlere dayanan ibn Haldun, daha pratik ve islevsel bir diisiince liretmisken;
dolayli gozlemlere dayanan Comte ise soyut ve teorik bir diislince iiretmistir. Ayrica gozlem ve
yorumu ayni anda kullanan ibn Haldun, yerine gére tartisma ve savunma yaparak daha esnek bir
anlayis; Comte ise rasyonel ilkelere siki sikiya bagh mekanik bir anlayis gelistirmistir. Bu
anlamda Ibn Haldun’un sosyal gerceklige iliskin daha renkli bir bilim insa ettigini séylemek
miimkiindiir. Ayrica her iki figlir; sosyal gerceklige iliskin argiimanlarimi farklh sekillerde
isimlendirdikleri aile, devlet, ekonomi, din, egitim ve ahlak gibi temalar o6zelinde
temellendirmistir. Bu spesifik temalar1 ele alma bicimlerine biitiinctl bir bicimde bakildiginda,
Comte’'un modern Batr'nin bireyselligi ile Katoliklikten esinlenerek insa ettigi kendine has bir
toplumculugu sentezledigi; ibn Haldun’un ise iginde yasadig1 yiizyilin politik-dini gériiniimiiyle
siki iliskisi bulunan bir kolektiviteye dayandigi goriilmektedir.

Son olarak biiyiik bir bilimsel miras lizerine insa edilen Comte sosyolojisinin ¢ok giiclii
sistematik bir yapiya sahip olmakla beraber, biiyiik oranda Saint Simon’dan esinlenmesi; biiyiik
bir 6zgiinliik sorununa yol agmistir. Buna karsilik yasadig1 zaman diliminde sosyal gergeklige
dair ileri siirdiigii diisiinceler ve bu diislinceyi ¢evreleyen metodolojinin kendi dénemine
egemen olan diisiincelere pek ¢ok acidan muhalif ve onlarn ilerisinde olmasi, ibn Haldun’un
katiksiz 6zgiinliigiinii belgelemektedir. Bu 6zgiinliigiine ragmen ibn Haldun herhangi bir takipci
ziimresine sahip olamadigi i¢in sosyoloji tarihinde uzunca bir stire goéz ardi edilmis; buna karsin
daha az o6zgiin olan Comte’'un sosyolojik miras1 takipgileri tarafindan ileriye tasinmayi
basarmistir.

ONERILER

Comte’un ortaya koydugu sosyolojik argiimanlarin kendinden o6nceki disiiniirlerden
etkilenip etkilenmedigi veya etkilendiyse ne diizeyde etkilendigi hususu, bu ¢alismanin kapsami
disinda birakilmistir. Zira boylesi bir durumun miistakilen irdelenmesinin daha yararli oldugu
diisiiniilmiistiir. Bu anlamda sosyoloji tarihine iliskin yapilacak gelecek ¢alismalarda, Comte’un
sosyal gerceklige dair diistinceler ileri stiren dnceki isimlerden haberdar olup olmadigi, onlardan
esinlenip esinlenmedigi ve eserlerinde bu dnciilere atifta bulunup bulunmadig: gibi hususlarin
ele alinmasi, sosyoloji disiplininin tarihsel koklerini berraklastirmasi agisindan alana kuskusuz
katki sunacaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

The roots of the branch of science dealing with social reality in the East and the West have
been examined on a singular level so far. This singularity has caused the historical roots of
science to be misplaced in the field. Focusing on the positioning problem in question, this
research asks: "What/where are the historical roots of the science that deals with social reality?"
Based on this question, preliminary examinations showed that Ibn Khaldun chronologically
introduced a branch of science with methodological boundaries, compared to other figures who
deal with social reality. Based on this, in our research, the intellectual legacies of Ibn Khaldun
and Auguste Comte, who are seen as the two founding figures of a branch of science that deals
with social reality at different times and places, were examined by historical comparison
method. In this context, Ibn Khaldun is the founder of the "science of umran" in the 14th century,
and Comte is the founder of a branch of science that discovered the laws of social life called
"social physics" in the 19th century. This research, which tries to reveal the similarities and
differences of both branches of science that center on social reality, comparatively examines the
macro social arguments revolving around the main concepts of "structure" and "change" from
Eastern and Western perspectives. The main purpose of this research, which compares two
different ways of understanding social reality, one of which is Western and the other Eastern, in
the case of Comte and Ibn Khaldun, is to understand the two versions of science dealing with
social reality in the social context shaped by the century and cultural atmosphere in which they
live.

Both sociological figures built the new science they built on themes such as family, state,
economy, religion and morality within the framework of a certain methodology. One of these,
the family, constitutes the smallest unit of Comte's sociology. Comte's sociology discusses the
monogamous modern nuclear family of the modern West on the basis of the "love" nurtured by
women; Ibn Khaldun, on the other hand, examines the tribal extended family type created by
lineage or various legal regulations on a political basis, without assigning any social role to
women. In this sense, it is seen that the socialist understanding is manifested in Ibn Khaldun and
the individualist understanding is manifested in Comte.

When we look at Ibn Khaldun and Comte’s thoughts on state and power, it is seen that
they were greatly affected by the socio-political instability of the period in which they lived. At
this point, Comte argues that a stable social order is needed for the progress of the state and
society, and that this social order should only be based on a doctrine based on common positive
sciences. Comte's "linear-evolutionary” state and social order takes on a "cyclical-evolutionary”
character in Ibn Khaldun. However, while Comte, who observed on the peripheries of the
political arena, built a "civil" sociology, it is seen that Ibn Khaldun, who was at the actual focus of
politics, built a more "political” sociology.

When we look at Ibn Khaldun's and Comte's thoughts on economics, it is seen that they have
great similarities. Comte's positive capital theory and Ibn Khaldun's kasb theory are similar in
that they emphasize the human ability to produce tools, labor and production processes, private
property and the economy-morality relationship. However, while Comte was seen to be close to
an "egalitarian" economic model due to his socialist tendencies for a period, Ibn Khaldun has a
"justice"-based economic policy that he built in line with religious-moral commands and social
needs.
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When we look at Ibn Khaldun's and Comte's understanding of religion and God, it is seen
that they differ most from their other ideas at this point. At this point, Comte, who realized that
certain emotional needs of people continued to exist in the positivist period, put forward a new
understanding of religion inspired by Catholic beliefs, especially at the end of his life. While
Comte, acting from a secular framework, defined sociology as a religion and women as the god of
this religion, Ibn Khaldun, who had a religious background, preferred to conduct sociology
within the main borders of Islam, while observing the behavior of the religious. Inspired by the
works of Islamic philosophers, Ibn Khaldun never tried to search for a new deity, as in Comte,
although he sometimes viewed it from a critical and sometimes traditional perspective.

When we look at Ibn Khaldun and Comte's thoughts on education and ethics, it is seen that
Ibn Khaldun adopts a multi-dimensional understanding of science and education that accepts
factual and metaphysical reality at the same time, as opposed to Comte's singular positivist
understanding of science and education. In parallel, in Comte, an understanding of morality
based on the continuation of the spiritual power of the mother who holds the Catholic family
together in the positive phlosopy period prevails, while in Ibn Khaldun, a spiritual
understanding of morality based on religious sciences inspired by philosophical and rational
sciences becomes evident. As can be seen, this study, which compares the two pioneering figures
through the concepts mentioned, draws attention to the uncertainty that exists in the field
regarding the birth process of the discipline of sociology, which occurred in different historical
contexts. In addition, this study found that the sociological arguments produced in two different
places and centuries reflect the mentality of the age and the figures' own lives. As a result, it is
hoped that this study, which compares the sociology adventure in the East and West, which
progresses in its own lane, based on the roots of the field, will contribute to the field by enabling
a multi-dimensional historical analysis.
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